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FATiHA SURESi TEFSIRt 

Dinin ozlinii ogrenmek istiyorsan; i§te Fatiha 
Yalniz AUah'a kul ol; denilmeden rahuna el-Fatiha! 

(6) ^- ./u »;\! UJ^\ lipAl (5) j^ 'Sljj i^ <ill5j (4) oi^\ fji c^U (3) 

GiRi§ 

Miisliimanlarin en 90k okuduklan sure Fatiha' dir. §oyle ki: Be§ vakit namaz kilan bir 
miisliiman (farzlan, sijnnetleri ve vitirle birlikte) giinde 40 defa Fatiha suresini okumaktadir. 
Kilinan diger nafile namazlarin her rekatinda Fatiha okunmaktadir. Ayrica Kur'an'dan bir 
yer; gerek a§ir (Kur'an'dan 10 ayetlik bir bblijmu okuma) olarak, gerekse tek ba§imiza okunup 
bitirilince sonunda Fatiha okunmakta, namaz sonlannda ve diger zamanlarda (mevlit, dijgun, 
sijnnet gibi) yapilan dualarin sonlannda da Fatiha okunmaktadir (Bu durumlarda Fatiha 
okunmasi Peygamber efendimiz zamanmdan sonra ortaya ^ikan bir uygulamadir). Aynca §ifa 
niyetiyle hastalara okunmaktadir. 

A.Adi 

Kaynaklarda Fatiha' nin yirmiden fazla adi zikredilmektedir; ancak bunlardan sadece 
"Fatiha, es-Sebu'l-Mesdni, Ummu'l-kitab" adlari hadislerde gegmektedir (bkz. BuharT, Tefsir, 
1, Ezan, 109; TirmizT, Salat, 183). Fatiha'nin me§hur adlan ve anlamlari §oyledir: 

Fatiha (A?an, a^ici): Agmak, a§ikliga kavu§turmak, a§ilacak §eylerin ba§i, sikinti ve 
me§akkati gidermek, ba§lamak anlamindaki "feth" kokiinden tiiremi? bir isim olup kar§iti 
"hatime"dir (Fatiha; fatih ism-i failinden naklen kullanilmi§tir. "Ta"si, aslmdaki fatih sifatindan nakil 
igindir, tenis i^in degildir. Bununia beraber ta'si ile beraber fetih manasina mastar olmasi da 
mumkundijr). Bir §eyin evveli, ba§ tarafi, ba§langici, giri§i manasinda kullanilir ve 
"Fatihatii'l-Kitab" tamlamasinin kisaltilmi§ §eklidir. Fatiha, bir konuyu, bir kitabi veya ba§ka 
bir §eyi "a§an §ey" demektir. Fatiha, ba§ka bir deyi§le bir nevi onsozdiir. Biitiin olarak gelen 
ilk sure oldugu veya Kur'an-i Kerim'in ba§inda bulunup okumaya ve yazmaya onunla 
ba§landigi yahut namazda ilk okunan sure oldugu yahut bir bakima Kur'an'in onsozii oldugu 
igin "a§ici" anlamina gelen Fatiha adini almi§tir. 

es-Seb'ul-Mesdni (ikilenen, tekrarlanan yedili): Sure yedi ayetten olu§tugu ve hem 
Mekke hem de Medine'de iki sefer indiginden yahut her namazda en az iki kere 
okundugundan ya da her rekatta ona bir ba§ka sure veya birka§ ayet eklendiginden ve siirekli 
tekrarlanan bir sure oldugundan bu ismi ile anilmaktadir. Onun bu ismi §u ayetle tescil 
edilmi§tir: "f-jj^l u^j^'j i^^' t> ^^4^ "^^^ -^j / §u kesin ki biz sana Seb-i Mesdniyi 
(tekrarlanan yediyi yani Fdtiha'yi) ve §u YUce Kur'dn'i verdik" (Hicr 15/87). 

Ummu'l-Kur'dn (Kur'an'in anasi, bzij, asli, temeli) ve el-Esds: Kitab'in ozlinii, Islam 'in 
temel esaslarini ozlii bir bi9imde i9erdiginden konusu sebebiyle bu iki isim verilmi§tir. 

el-Kdfiye (Yeten): thtiva ettigi temel esaslanyla saadet i§in yeterli oldugundan bu 
isim verilmi§tir. 

e^-§dfiye (§ifa veren): Maddi-manevi tiim hastaliklar igin §ifa kaynagi oldugundan bu 
isimle de anilmi§tir. 

es-Saldt: Namazda okunmasi sebebiyle bir isim verilmi§tir. 
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Aynca sureye Kenz (hazine), Dud, §iikiir, el-Hamd (halkin dilinde "Elham") gibi 
isimler de verilmi§tir. 

B. Ayet Sayisi 

Fatiha'nin yedi ayetli bir sure oldugunda gorti? birligi vardir. Bu yedi ayetin sayimi, 
besmelenin Fatiha suresine dahil bir ayet olup-olmadigi konusundaki gorti? aynligi 
sebebiyle farkli olmu§tur. Mekke ve Kufeli kiraat alimlerine (kurraya) gore besmele 
Fatiha' ya dahil bir ayettir, "el-HamdiT' ile ba§layan ise 2. ayettir (§uandaki matbu Kuran'lar 
buna gbredir). Medine, Basra ve §am kurrasina gore ise besmele, Fatiha'ya dahil bir ayet 
degildir, ''el-Hamdii ..." 1. ayet, ''sirdtallezine en'amet aleyhim" 6. ayet, ''Gayril magdubi 
aleyhim" ise 7. ayettir (bunlar digerlerinin 7. ayet olarak kabul ettikleri son ayeti, iki ayri ayet 
kabul ederek sayiyi 7'ye tamamlamaktadirlar). Bu konuya besmelenin tefsirinde tekrar 
doniilecektir. 

C. Nuzul Zamam 

Peygamber efendimizin peygamberliginin ilk yiUarinda Mekke'de nazil oldugu 
hususunda ittifak vardir. ilk nazil olan vahiylerden biridir. Sahih hadislerde Fatiha'nin Hz. 
Peygambere (sav) nazil olan ilk tam sure oldugunu belirtilmektedir. Bundan once Alak (Alak 
96/1-5: l3^ ls'^^ '^j f^^ ^'Jl / Yaratan Rabbinin adiyla oku...), Miizzemmil (73/1-19: c&jill I^IIj 
(2) '^ ^j LJjSI ^ (1) / Ey ortusune burunen (Resulum)! Geceleyin kalk da, az bir kismi harig geceyi 
ibadetle gegir...) ve Miiddessir (74/1-4: (2) j,^^ }^ (1) jj'^I 14^'^ / Ey ortuye burunen! Ayaga kalk 
ve insanlari uyar...) surelerinin boliimleri olan birbirine benzer birkag ayet nazil olmu§tur. 
Niizul sebebiyle ilgili ozel bir olay yoktur. Mushafin ba§ tarafina konmak iizere 
vahyedilmi§tir. 

D. Konusu ve Mahiyeti 

Fatiha suresi, AUah'in kendi kitabini okumak isteyenlere ogrettigi bir duadir. 
Okuyucuya, "Eger samimi olarak Kur'an'dan yararlanmak istiyorsan, Alemlerin Rabbi'ne bu 
§ekilde dua etmelisin" dersini ogretmek i9in Kitab'in en ba§ina yerle§tirilmi§tir. 

Bu onsoz, okuyucunun kalbinde Alemlerin Rabbi'nden hidayet dileme konusunda 
kuvvetli bir istek uyandirmayi ama9lar. Hidayeti ancak O verebilir. Bu nedenle, ki§i Kur'an'i 
incelemeye, Ondan hidayet dileyerek ba§lamalidir. 

Konusu nedeniyle, Fatiha ile Kur'an arasindaki ili§kinin, bir giri§ ve kitap 
ili§kisinden ziyade bir dua ve ona cevap niteliginde bir ili§ki oldugu a§iga §ikmaktadir. 
Fatiha, kulun duasi, Kur'an ise, Mabud'un kuluna verdigi cevap tir. Kul, kendisine dogru 
yolu gostermesi i§in AUah'a yalvanr; Allah da duaya cevap olarak, tlim Kur'an'i onun online 
koyar ve sanki §oyle der: "i§te, benden diledigin Hidayet!". 

Kur'an 'in hem bir mukaddimesi, hem de ozeti gibidir. Aynca her miiminin kildigi 
namazin biitiin rekatlannda rabbi ile konu§urcasina okumasi ve bu sayede Ona yakla§masi 
murat edilmi§tir. 

"Hamd AUah'a mahsustur'" ciimlesi Allah Teala'nin kendisini hamde layik kilan 
biitiin yetkinlik sifatlanni igine almakta tevhidin temeli uluhiyyeti; ''Alemlerin Rabbi" 
ifadesi yaratma ve fill sifatlanni; ''Rahman ve Rahim" isimleri AUah'in insanlara rahmet ve 
merhametinden kaynaklanan din kurallanni; "ceza ve hesap gilnilniln sahibi" nitelemesi 
kiyamet hallerini ve ahiret alemini; "Yalniz sana kulluk ederiz" kismi iman, dua, ibadet 
ve sosyal duzeni; "Yalniz senden yardim dileriz" ciimlesi amellerde ihlasi ve tevhidi; "Bizi 
dogru yola ilet" ciimlesi ibadet, nizam, dii^unce ve ahlak ^er^evesini, "nimete 
erdirdiklerinin yoluna ..." kismi gelip gegmi? nubuvveti, ornek nesil, millet ve 
topluluklari [ j j^j l '^l lj f lii^lj jjiiilallj ^ttif*^' u^ f*^ ^' ^' hi^'^ ^ '^AAJ^ (Jjlojllj aHI ^jaj j^j 
lliaj i^jt jL^kj / Kim AUah'a ve Resulilne itaat ederse Lpe onlar, AUah'in nimeUerine 
mazhar ettigi nebiler, dosdogru ki^iler, ^ehitler, salih ki^ilerle beraber olacaklardir. Bunlar 
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ne gUzel arkada^lar!" (Nisa 4/69)]; onlann yolunda kalma duasi ile hidayeti; "gazaba 
ugrami^lann ve sapmi^lann yolunu degil" boliimii ise, kotli omek te§kil eden ve hallerinden 
ibret alinmasi gereken gegmi? tevhit du^manlarindan ayrilmayi ifade etmektedir. Tiim 
bunlar hakkinda AUah'in yardimini isteyerek (hayir ve §errin Allah'tan oldugu ile) kaza ve 
kadere rizayi i§lemektedir. 

Fatiha suresi ilahi kitabin blitiin ama§lanni; getirdigi mana, bilgi ve hiikiimleri ozet 
halinde ihtiva etmektedir. Kur'an-i Kerim'in gonderili§ amaci; insanlann diinya hayatini 
diizene koymak ve iyi bir diinya liayatindan sonra ebedi saadeti saglamaktir. Bu amaca 
ula§abilmek i9in: 1) Emir ve yasaklara ilitiyag vardir. Siirenin ba§indan "yevmi'd-din"e kadar 
bu ifade edilmi§tir (hesap gijnunden bahsedilerek dijnyada emir ve yasal<lara uyulup- 
uyulmadigmin hesabinm verilecegi beiirtiimijtir). 2) Bu emir ve yasaklann liayata gegmesi, 
bunlann kaynaginin "yaratici, varligi zaruri, kemal sifatlanna saliip, lier ge^it eksiklik ve 
kusurdan uzak bulunan Allali" oldugunun bilinmesine baglidir. Surenin ba§indan 
"mustakim''e kadar bu ifade edilmi§tir (Allah'in isim ve sifatlanndan bahsedilmel<tedir). 3) Bu 
imam, bu bilgi ve §uuru desteklemek iizere de miikafat ve ceza vaadi gerekir. 
"mUstakim"den sonuna kadar da miikafat ve ceza vaadi ile -konulan desteklemek, canli bir 
§ekilde tasvir etmek ve ge9mi§ten ibret alinmasini saglamak iizere verilen- Kur'an 
kissalannin ozii veciz bir §ekilde ifade edilmi§tir. Kur'an-i Kerim'in bilgi, ir^at ve 
talimatla ilgili biitiin muhtevasi; "bilinmesi ve inanilmasi gerekenler" ve "yapilmasi 
gerekenlef diye ikiye ayrilabilir. Birincisinde Allah, peygamberlik, gayb alemi hakkinda 
bilgiler, ogiitler, misaller, hikmetler ve kissalar vardir. tkincisinde ise ibadetler ve hayat 
diizeni gibi ameli, ahlaki hiikiimler ve ogretiler vardir. Fatiha suresi biitiin bunlari ya sozii 
veya oziiyle ihtiva etmektedir ya da bu konularda aklin oniinii agarak ona i§ik tutmaktadir. 

Besmelenin ba§indaki "bi" edatindan ba§layarak besmeleye, sonra Fatiha'ya ve 
devaminda biitiin Kur'an'a dogru ilahi sirlar perde perde a9ilmakta; yogunla§tirilmi§ dar 
hacimden, yogunlugu gittikge hafifleyen geni§ hacimlere dogru yansiyan ilahi ir§adin i§igi 
alemlere yayilmaktadir. "Bi" edatindaki "musahabe (e|lil< etme, refal<at, yal<in arl<ada§lil<, 
sohbet, birlil<, biriejme, ortal<lil<, i§birligi)" ve "istiane (yardim dileme)" manalan, kul ile Allah 
ili§kisinin ve dolayisiyla dinin amacinin biitiiniinii ihtiva etmektedir. Besmelenin geri kalan 
kismi ile Fatiha, bu ili§kiyi daha da a9arak devam etmekte, diger sure ve ayetler de bunlan, 
aralannda bir biitiinliik olu§turarak her kabiliyet ve zihin seviyesine uygun iisluplar iginde 
a§ikliga kavu§turmaktadir. 

E. Fazileti ve Esrari 

Surenin fazileti ile ilgili birgok rivayet mevcuttur. Bunlardan bir kismi §oyledir: 

"5m surenin benzeri ne Tevrat'ta, ne tncil'de, ne (Hz. Ddvud'a indirilen) Zebur'da ve 
ne de Kur'dn'da vardir" (ibniJ'i-CevzT, Zad, 1/10; KurtubT, el-Cami', 1/108). 

AUah'in Resulii, Ebii Said b. Mualla isimli sahabiye, Kur'an-i Kerim'deki en biiyiik 
sureyi mescitten 9ikmadan bildirecegini ifade buyurmu§, sonra da bunun Fatiha oldugunu 
afiklami^tir (Buhari, Feza'iiij'i-Kur'an, 9). 

Ebu Hiireyre (ra), Peygamberimizden §u hadis-i kutsiyi nakletmi§tir: ''Yilce Allah 
buyurdu hi: IX^ '^ lS^j l5,4»^ ^ '^^ ■ ■^j j J ^ '^^ ■ ■^3 C^-^ isS^ jjjj t^ SlJUl liLLA / Namazi (namaz 
suresi olan Fdtiha'yi) benimle kulum arasinda ikiye ayirdim. Yarisi benim igin, yarisi kulum 
igindir. Kulumun diledigi, kendisine verilecektir. Kul, 'ZbA^^ mj ^ xakJt' dedigi zaman 
Allah: 'Kulum bana hamd etti ', der. Kul, '^"^j^^ u^j^' ' dedigi zaman Allah: 'Kulum benim 
§erefimi (yiiceligimi, ululugumu, bUyiiklUgUmii, izzetimi, segkinligimi) andi (beni yiiceltti)', 
der. Kul, 'o)^' fji M^' dedigi zaman Allah: 'Kulum i^ini bana havale etli', der. Kul, ' ^ '^^l 
lB?^^ "^^Ij' dedigi zaman Allah: 'Bu, benimle kulum arasinda (bir sirjdir. Kulumun istedigi 
kendisine verilecektir', der (Ebii Davud, Salat: 132; TirmizT, Tefsir; Nesa'T, iftitah 23; ibn IVlace, 
Edeb, 52). Kul, 'fj|j^' JaljUl \1^\ ...' dedigi zaman Allah: 'Kuluma diledigi verilecektir', 
der" (IVluslim, Salat 38, 40; Ebu Davud, Salat 132). Surenin ilk yarisi, kulun AUah'a hamd ve 
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senasini, ikinci yansi da onun AUah'tan isteklerini dile getirir. Sadreddin Konevi, Fdtiha 
Tefsiri'nde §oyle der: Bu kutsi hadise gore Fatiha suresi, Hakka ait boliim, kula ait boliim ve 
hem Hakka ve hem de kula ait boliimler olmak iizere, u§ kisimdan olu§maktadir. 

Fatiha'nin Kur'an'daki en biiyiik sure oldugu, Bakara suresinin son ayetleriyle 
birlikte "iki nur" diye anildigi ve ge9mi§te higbir peygambere benzerinin verilmedigi, §ifa 
niyetiyle okundugu takdirde tesirinin goriilecegine dair hadisler de vardir. 

Fatiha'nin faziletiyle ilgili rivayetlere hadis mecmualarinin yaninda, tefsir 
kitaplannda da geni§ yer verilmi§tir. Bu surenin her tiirlii hayirli faaliyetlerin ba§inda veya 
sonunda, ge^itli vesilelerle tertip edilen meclislerde, merasimlerde, kabirlerde vb. yerlerde 
dua niyetiyle okunmasi (peygamber efendimiz zamaninda olmasa da), zamanla miisliimanligm 
en koklli §iarlanndan biri haline gelmi§tir ("el-Fatiha" denilerek Fatiha okunmasi konusunda 
sijnnetten hi? bir deli! bilmiyoruz. Bu daha sonra oiujmu? gijzei bir uygulamadir). 

Birgok sahih hadiste Fatiha suresinin §ifa ozelligi ile ilgili agiklamalar yapilmi§tir 
(brnegin bkz. Buhan, Feza'ilu'l-Kur'an, 9). Mesela: 

''Kur'dn'da sekiz ayet vardir ki, bunlar okunursa her derde devd olur. Bunlardan 
7 'si Fdtiha, biri de Ayete'l-Kursi (Bakara 2/255)' dir" [ibn Asakir (571/1176)/Ahmed el- 
Ha§imT?, IVIuhtaru'l-EhadTs, 104], 

''Fdtiha Suresi'nde her derdin §ifasi vardir" (DarimT, SiJnen, 11/445; Suyuti, Camiu's- 
Sagir, Hadis no 5827). 

Ebu Hureyre'den (ra) yapilan rivayete gore Peygamber Efendimiz (sav) §oyle 
buyurmu§tur: ''Kim kabirlere gider ve orada Fdtiha, thlds ve TekdsUr surelerini okursa; 'Ya 
Rabbi! Bunun sevabini bu kabristanda yatan mil 'minlere hibe ettim ' diye dua etsin. Oradaki 
dialer Allah katinda ona ^efaatgi olurlar" [IVlubarekfurT (1353/1934), Tuhfetu'l-AhvezT, 111/275; 
JVliJttakT el-Hindi (975/1567), Kenzu'l-Ummal, 42596; §evkanT (1250/1834), §erhu's-Sudur bi-Tahnmi 
Refi'l-Kubur, 437 (ZencanT'nin Fevaid'inden); IVluhammed AlevT el-IVlaliki, TahkTku'l-A'mal, 60; 
TebrTzT (741/1340), JVIijkatu'i-iVlesabTh, 11/382]. Hadis zayif da olsa fezail konularda delildir, 
bununla amel edilir, hig bir sakmcasi yoktur. Ayrica olii iizerine Kur'an okumak (Fatiha 
olsun, Kur'an'dan ba§kasi olsun) hususunda birgok hadis vardir, hepsi bir yonden zayif bile 
olsa, hepsi bir arada en azindan hasen derecesine ula§irlar. 

F. Dii^undurdukleri 

Hz. Peygambere bir biitiin olarak inen ilk sure olan Fatiha suresi, bizlere en giizel 
dua ve yakari§ omegi sunmaktadir. O, kulun yaraticisina sundugu en ozlii bir dilekgedir. 
§oyle ki: Besmele ile dilekgenin sunuldugu makam belirtilmekte, hamd ile o yiice makamin 
sahibi oviilmektedir. Rahman ve Rahim kelimelerinin verdigi limit ile din giiniinun sahibi 
ifadesinin verdigi korku arasinda yiice huzura gikiyor, tiim acizligimiz ve gu9suzlugumuzle 
kul olarak kendimizi takdim ediyoruz. Daha sonra isteklerimizi arz ediyor ve "amin" diyerek 
imzalami§/muhurlemi§ oluyoruz. 

Fatiha suresi, Kur'an 'in bir ozetidir. Tevhit, ahirette ceza ve miikafat, sadece AUah'a 
ibadet, sirat-i miistakim yani hidayet ve saadet yolu, gegmi? topluluklann ibret alinacak 
kissalanni konu edinen Kur'an'in bu ilk suresinde biitiin bunlara temel te§kil eden hususlar 
vardir. Boylece her namazda Fatiha'yi okuyan bir miisliiman, namazin her rekatinda 
Kur'an'in bir ozetini okumu§ olmakta, Kur'an'a tabi olacagina dair AUah'a soz vermektedir. 

I. TEFSiRi 

"Kovulmu§ ^eytandan AUah'a siginirim". "Euzii" veya "istiaze" diye bilmen bu 
ciimle, bu §ekliyle bir ayet olmadigi i§in Mushaf a yazilmami§tir. " t> ^W ^^?2^1-a yj^l "^^j^ liji 

^^1 ^^jUapill / Kur'dn okuyacagin vakit o kovulmu§ §eytandan AUah'a sigin" (Nahl 16/98) 
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buyruldugu i9in Kur'an okumaya ba§layanlar, besmeleden once ''Euzil ..." ifadesini okumak 
suretiyle bu emri yerine getirmektedirler. Ancak bunun hiikmii konusunda farkli goru§ ve 
yorumlar vardir. Bazi mu9tehitlere gore ayette emir kipi kuUanildigi i9in euzli gekmek 
farzdir, gogunluguna gore ise bu bir tavsiye emridir, onun i9in euzli gekmek farz degil 
menduptur. §eytanin insandan en uzakta olmasi gereken zaman olan Kur'an okuma halinde 
bile okumaya ba§larken euzli gekmek tavsiye edildigine gore diger i§lere ba§larken bunu 
yapmanin daha da gerekli olacagi anla§ilmaktadir. 

Kotlillige kar§i bile iyilik yaparak insanlardan gelecek belayi defetmek, euzli gekerek 
de §eytandan gelecek olan vesvese ve ki§kirtmayi kendilerinden uzakla§tirmak Kur'an'in, 
mliminlere tavsiyeleri arasinda yer almi§tir [" U^j (96) ujv=^ ^ ^1 lp^ 'a£J,\ 51AI '^^ j^ ^il 
(98) uj>^=^ u' Mj "4; ijt^tj (97) ujj=^l chVj^ j^ lAi ijLl Ljj / (Resulilm) Fakat onlar ne 
yaparlarsa yapsinlar, sen yine de kotulugU en iyi tarzda sav! Biz onlarin, senin hakkindaki 
asilsiz iddialanm pek iyi biliriz. Sen de ki: "Ya Rabbi! §eytanlann vesveselerinden, onlarin 
yanimda bulunmalanndan Sana sigininm!" (Mij'minun 23/96-98)]. Euzli, bir yandan boyle 
maddi ve manevi §erleri, kotlillikleri defetmeye ila§ olurken diger yandan kulun imtihan 
§uurunu tazelemekte, insanin ulvi yonli ile slifli yonli arasinda omlir boyu slirlip giden ve 
onu geli§tirmeyi, olgunla§tirmayi saglayan mlicadelede uyanik ve tedbirli olmayi telkin 
etmektedir. 

Asil adi iblis olan §eytan, AUah'in (meleklere) "^'^iJ Ijillif / Adem'e secde ediniz!" 
emrine uymadigi, kendisinin daha listlin oldugunu ileri slirerek emre kar§i geldigi i§in 
meleklerin vatanmdan (melekut aleminden) kovulup slirglin edilmi§; o da imtihan dlinyasmda 
AUah'in kuUanni, Onun yolundan ve nzasindan ayirmak igin ugra§mayi kendine vazife 
edinmi§tir (bkz. Bakara 2/34; A'raf 7/11-17; isra 17/61-63; Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/76). 
§eytan, kendine uyan diger cinleri ve insanlari da kuUanarak vazifesini yapmaya 
9ali§maktadir (En'am 6/112). Ancak ihlasli (Sad 38/82-83), AUah'a iman eden, Ona dayanan 
ve glivenen mliminlere §eytanin zarar veremeyecegi ve onlara hlikmlinlin ge9meyecegi ilgili 
ayetlerde a§iklanmi§tir (Nahl 16/99-100). 

"1- Rahman ve Rahim olan AUah'in adiyla (okumaya ba§larimf\ 
1. Fatiha'dan Bir Ayet Olup-Olmadigi 

Mushaf-i §eriflerde iki tlirlli besmele vardir. Birisi sure ba§lannda yazilan (ve sureden 
bagimsiz) olan besmele, digeri Neml Suresinin 27/30. ayetindeki besmeledir [ ^jj 'CP^ t> ^) 
pj^jll ijy^jS 4III ^ / (Kralige dedi ki:} "Mektup SUleyman 'dandir ve "Rahman ve rahim olan 
AUah'in adiyla" diye ba^lamaktadir (Belkis: Hz. SiJleyman zamaninda, Yemen'de Sebe 5ehrinde 
hijkumet sijren Himyenlerden bir melikedir. Hz. SiJleyman onu Filistin'e ?agirdi, o da geldi ve iman 
etti)]. Bu besmelenin, Neml suresinin bu ayetinin bir pargasi oldugu agikga bilinmektedir. 
Bundan dolayi besmelenin Kur'an ayeti oldugunda §iiphe yoktur ve bu durum, a§ik tevatiir 
ile ve alimlerin ittifakiyla kesin olarak bilinmektedir. Fakat sure ba§lannda yazilan ve her 
sureyi birbirinden ayiran ve kiraatin ba§inda okunan besmeleye gelince; bunun o surelerden 
birinden veya her birinden bir ayet veya ayetin bir kismi veyahut ba§li ba§ina Kur'an 'dan tam 
bir parga olup-olmadigi, Neml suresindeki besmele gibi besbelli degildir. Bunun igin bu 
besmelenin Kur'an'dan olup-olmadigi hususu, tefsirde ve usul ilminde tarti§mali bir meseleyi 
meydana getirmi§tir ki bilhassa iman, namaz ve kiraat konulariyla ilgilidir. 

el-Mushafu'1-imam yazildigi zaman Tevbe/Berae Suresi (9/1-129) di§inda kalan 
surelerin ba§ina besmele yazilmi§ti. O ana niishadan istinsah edilen biitiin niishalarda 
(IVlushaf'larda) da sure ba§lanna besmele yazilmi§tir. Sahabilerin Mushaf tan olmayan bir 
§eyi Mushaf a yazilmadigi dikkate alinirsa -aksine gorii§ler bulunmasina ragmen- her 
surenin ba§indaki besmeleyi, surenin ayet sayilanna dahil olmayan ayri bir ayet olarak kabul 
etmek gerekmektedir (0 zaman Kur'an'da nokta ve oteki i|aretler de yoktu. Daha sonra konan 
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nokta ve diger i§aretler, Kur'an'in metninden aynlsin diye, metin miirekkebinden ayri mijrekkeple 
yazilmi§ti). Hanefi fikihgilannin gorli^leri de boyledir (Cessas, Ahkamij'l-Kur'an, 1/12). Bu 
konudaki gorii^ler §oyledir: 

Said b. Ciibeyr (95/713, tabimden), Ata (b. EbT Rebah, 114/732, tabiinden), Ziihri 
(124/742, tabiinden) ve tbn Miibarek (182/798, tebe-i tabiinden) hz.leri besmelenin ba§inda 
bulundugu her sureden birer ayet oldugunu soylemi§lerdir ki, Kur'an'da 113 ayet eder 
[Kuran'daki 114 sureden sadece Tevbe/Berae Suresinin (9/1-129) ba§inda besmele yer almaz. 
IVlufessirler bu hususta ?e§itli sebepler ileri surmu§lerdir: 1) RazT'ye gore bunun sebebi, Hz. 
Peygamberin surenin ba§inda Besmele'yi imia edip yazdirmami§ olmasidir. Bu yijzden ashabi da 
surenin ba§ina "Besmele" getirmedi ve kendilerinden sonra gelen tabitn de, bu konuda onlari takip 
etti. 2) Besmele'nin rahmet manasma gelmesi ve bu surenin kafirlere ihtar olarak nazil olmasi 
surenin rahmet ile ba§lamamasina sebep olmu§tur. 3) Peygamber Efendimizin Enfal suresi (8/1-75) 
ile Tevbe suresi arasmdan hi? duraksamadan okumaya devam etmesi, bu iki surenin tek sure 
sayildigini gbstermektedir ve bundan dolayi bu surenin ba§inda besmele yer almami§tir]. Imam 
§afii (204/820) ve talebeleri bu goru§ iizerindedirler (imam §afiT, Fatiha suresinin bajindaki 
besmeleyi bu sureden bir ayet olarak kabul etmi§tir. Diger surelerin bajlanndaki besmeleler 
konusunda kendisinden iki farkli gbru§ nakledilmij, her sureye dahil bir ayet sayilmasi gbru§u -ona 
ait olmasi ybnijnden- daha sahih bir rivayet olarak kaydedilmi§tir). O halde Fatiha'nin yedi 
ayetinden birincisi besmeledir ve "en'amte aleyhim" ayet sonu degildir. Bunun igin §afiiler 
namazda besmeleyi yiiksek sesle okurlar. ^iinkii §afiiler diyorlar ki; selef bu besmeleleri 
Mushaf larda yazmi§lar ve bunun yaninda Kur'an'in ayet olmayan §eylerden tecrit edilmesini 
tavsiye etmi§lerdir. Hatta Fatiha'nin sonunda "Amin" bile yazmami§lardir. Eger surelerin 
ba§indaki besmeleler Kur'an olmasaydi onlan da yazmazlardi. Kisacasi Mushaf in iki kapagi 
arasinda Kur'an'dan ba§ka bir §ey bulunmadiginda islam alimlerinin ittifaki vardir. Ve bunu 
destekleyen ozel hadisler de rivayet edilmi§tir. Mesela: 

ibn Abbas' tan (ra): ''Besmeleyi terk eden Allah'in kitabindan yiiz on dort ayet terk 
etmi§ olur". 

Ebu Hlireyre'den (ra): Resullillah efendimiz buyurdu ki: "FdtihatU'l-Kitab (Fatiha 
suresi) yedi dyettir, bunlann ba§i 'Bismillahirrahmdnirrahim' dir". 

Ebu Hiireyre'nin ba§ka rivayetinde ise Peygamber (sav) buyurdu ki: "Fdtiha'yi 
okudugunuz zaman 'Bismilldhirrahmdnirrahim'i de okuyunuz. QUnkii Fdtiha Kur'dn'in 
anasi, Kitabin anasi, yedi^erli ikidir (es-seb'u't-mesdnidir). Bismilldhirrahmdnirrahim de 
onun dyetlerinden biridir" (DarekutnT, Salat/Babu Vucubi Kiraati Bismillah). 

ibn Abbas'tan (ra) rivayet edildigine gore: ''Peygamber (sav), kendisine 
"Bismillahirrahmdnirrahim" ininceye dek bir sureyi digerinden ayirmayi veya bir rivayete 
gore sUrenin bittigini bilmezdi" (Ebu Davud, Salat, 122). 

Ummli Seleme'den (ra): "ResUlUllah (sav) Fdtiha'yi okudu ve 
"Bismillahirrahmdnirrahim elhamdiilillahi rabbi' l-dlemin"i bir dyet saydi" (SaatT, el-FethiJ'r- 
RabbanT, 111/189) [Bu kanitlara dayanan §afiT, Besmele'yi Fatiha'dan bir ayet saymi§tir. Oteki 
sijrelerdeki besmeleler hakkinda tereddutlii bulunan §afiT, kah Besmele her surenin ayetidir, kah 
yalniz Fatiha'dan bir ayettir, demi§tir (KurtubT, el-Cami', 1/93)]. O halde Fatiha'dan bir ayet 
degilse, ayetin bir kismidir. Bundan dolayi namazda okunmasi farzdir ve yiiksek sesle 
okunur. imam §afii gibi imam Ahmed b. Hanbel'den (241/855) de bu iki hadis arasinda 
tereddiitlii iki rivayet vardir. 

imam Malik (179/795) ise, Kur'an'in her yerinde (yer alan bir §eyin) Kur'an'dan 
oldugunun agikga ve tevatiir yoluyla belli olacagi, halbuki hakkinda degi§ik gorti^ler 
bulunan bir soziin Kur'an'dan olduguna hiikmedilemeyeceginden dolayi ve Medine halkinin 
gelenegine dayanarak (aynca Hz. Peygamberin Fatiha'nin ayetlerini sayarken besmeleyi 
zikretmemesine dair rivayetlere dayanarak) sure ba§larindaki besmelelerin ne Fatiha, ne diger 
surelerden, ne de biitiin Kur'an'dan ozel bir parga (ayet) olmadigina ve Neml Suresi 27/30. 
ayetten ba§kasinda besmelenin Kur'an olmayip sureleri birbirinden ayirmak ve teberrtik igin 
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yazildigi (ayrica Hz. Peygamberin bbyle emretmesi ve her i§e besmele ile ba§lanmasini buyurmasi 
yuzunden olabilecegi) goru^iinu ileri surmu§ (ger^i besmelenin, sure ba§larina yazilmasi mijtevatir 
olarak nakledilmi§se de besmelenin Kur'an olduguna dair tevatijr yoktur) ve bundan dolayi 
namazda ne yiiksek sesle, ne de gizli okunmasi uygun olmaz demi§tir. Bunun igin Malikiler 
namazda besmeleyi okumazlar. 

Hanefllere gelince, bu mezhebin en sihhatli goru^ii §udur: Surelerin ba§indaki 
besmele ba§li ba§ina bir ayet olarak Kur'an'dandir. Surelerin hi9 birinin bir pargasi 
olmayarak sureleri birbirinden ayirmak ve sure ba§inda teberriik olunmasi igin inmi§tir. 
Gergekten yukarida zikredilen kar§it iki degi§ik gorti? ve delil i9inde ortaya §ikan kati olarak 
bilinen nokta budur. Mademki yukanda agiklanan §artlar geregince Mushaf in her iki kabi 
arasinda Kur'an'dan ba§ka bir §ey yazilmadigina dair ittifak vardir; o halde sure ba§larindaki 
besmeleler de Kur'an'dandir. §afii'nin ileri surdiigii delilin kesin iddiasi budur. Mademki 
besmelenin, ba§inda bulundugu surelerden bir parga oldugunu bildiren agik miitevatir bir 
delil de yoktur, o halde hig birinden bir parga da degildir. i§te Maliki delilinin kesin iddiasi 
da budur. Bundan dolayi iki delilin birbirine yakin bu noktalarinin birlikte ifade ettigi mana 
da; soyledigimiz gibi besmelenin biitiin surelerden ayn ba§li ba§ina bir ayet olmasidir ki, bu 
konuyla ilgili degi§ik ahad (ilk devirlerde, tek ki§inin rivayet ettigi hadis, sonraki devirlerde 
miJtevatir olmayan) haberlerden gikan ortak hiikiim de bu olur. O halde Fatiha gibi, 
besmelenin her namazda okunmasi vacip degildir. Fakat gerek namazda ve gerek namaz 
di§inda her Kur'an okunu§unun ve her onemli i§in ba§inda okunmasi siinnettir. Bunun i9in 
namazin her rekatinda, kiraatin ba§inda okuruz, ortasinda okumayiz [Ebu HanTfe'ye (150/757) 
gore besmeleler surelerin ba§inda ayn ayetler oldugu i?in namazda yalnizca Fatiha'dan once sessiz 
olarak okunur, Fatiha'yi takip eden ve zamm-i sure denilen sure ve ayetlerden once ise besmele 
okunmaz]. Fatiha'nin bir pargasi oldugu anla§ilmasin diye kiraati yiiksek sesle okunan 
namazlarda da onu gizli okuruz ve boyle okunmasinda biitiin Hanefiler gorii§ birligi 
igindedirler. 

Ebu Hiireyre (ra), Peygamberimizden §u hadis-i kutsiyi nakletmi§tir: "Yiice Allah 
buyurdu ki: 'iX^ '^ l5,4»^j lS^^ l-^al-^j (J U^^ CS^^^ isS^ l«Jj ^J^ SlLJl liLLA / Namazi (namaz 
surest olan Fatiha'yi) benimle kulum arasinda ikiye ayirdim. Yarisi benim igin, yarisi kulum 
igindir. Kulumun diledigi, kendisine verilecektir. Kul, 'ZbA^^ mj ^ xakJt' dedigi zaman 
Allah: 'Kulum bana hamd etti ', der. Kul, 'f^j^' u^j^' ' dedigi zaman Allah: 'Kulum benim 
§erefimi (yiiceligimi, ululugumu, buyUklUgUmii, izzetimi, segkinligimi) andi (beni yiiceltti)', 
der. Kul, 'o)^' fji M^' dedigi zaman Allah: 'Kulum i^ini bana havale etW, der. Kul, ' ^ '^^l 
lB?^^ "^^jj' dedigi zaman Allah: 'Bu, benimle kulum arasinda (bir sirjdir. Kulumun istedigi 
kendisine verilecektir' , der (Ebij Davud, Salat: 132; TirmizT, Tefsir; Nesa'T, iftitah 23; ibn Mace, 
Edeb, 52). Kul, ', -'i'°"'«^ * liljUl U:^} ...' dedigi zaman Allah: 'Kuluma diledigi verilecektir', 
def (Muslim, Salat 38, 40; Ebu Davud, Salat 132). Burada Hz. Peygamber (sav), Fatiha'nin 
ayetlerini sayarken besmeleyi zikretmemi§tir. 

Peygamberimizin, namazda besmeleyi okumadigina dair hadisler de, okuduguna dair 
hadisler de vardir. Fakat okuduguna dair hadisler daha kuvvetlidir. Kendisinin ve 
sahabilerinin, namazda besmeleyi gizli okuduguna dair hadisler de mevcuttur. Bu 
rivayetlerden, Hz. Peygamberin, namazlannda bezen besmeleyi a§ik, bazen gizli okudugu 
anla§ilir. 

Hanefilere gore besmelenin Kur'an'a yazilmasi, onun Kur'an oldugunu gosterirse de 
her sureden bir ayet oldugunu gostermez. Besmelenin, namazda Fatiha ile beraber agiktan 
okunmadigina dair hadisler de onun, Fatiha'dan bir ayet olmadigina delildir. O halde her 
sure ba§inda bulunan besmele, miistakil bir ayettir, sureye dahil degildir. Yalniz Neml 
Suresinin 27/30. ayetinde gegen besmele, o surenin bir ayetidir. 

En dogru gorii§iin, bu gorti§ oldugu anla§ilmaktadir. Zira sahabiler devrinde 
Kur'an'dan olmayan higbir §eyin Kur'an metniyle yazilmadigi halde besmelenin yazilmi§ 
olmasi, onun Kur'an oldugunu gosterir. Besmelenin, Fatiha ile beraber agiktan okunmadigini 
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belirten hadisler de besmelenin, Fatiha'nin bir pargasi olmadigini gosterir. Ayrica bu goru§u 
destekleyen ba§ka deliller de vardir: Hz. Peygamber (sav), Miilk Suresinin otuz ayet 
oldugunu soylemi§tir. Kurra ve ayet sayicilar, Miilk Siiresinin, besmele harig otuz ayet 
oldugunda birle§mi§lerdir. Yine Hz. Peygamber, Kevser Suresinin iig ayet oldugunu 
soylemi§tir. Kevser siiresi de besmele harig, iiq ayettir. Eger besmele bu siirelere dahil 
olsaydi, Miilk Siiresinin otuz bir, Kevser Siiresinin de dort ayet olmasi lazim gelirdi. Demek 
ki besmele, siirelere dahil degildir, miistakil bir ayettir. 

Kur'an oldugu hakkinda tevatiir bulunmadigindan besmeleyi Kur'an'dan saymamak 
dogru olamaz. Zira her ayet igin "Bu Kur'an 'dir" denmesi ve bu soziin tevatiiren nakledilmi§ 
olmasi gerekmez. Bu hususta hal karinesi kafidir. Peygamberimizin, vahiy katiplerini 9aginp 
bir §eyi Kur'an'in falan yerine yazmalarimi emretmesi, onun Kur'an oldugunu gosterir. 
Besmele de boyle yazilmi§tir. Hz. Peygamber (sav) "Onu her surenin ba^ina yazin" demi§tir. 

Besmelenin ayet olup-olmadigi, ayet ise siirenin bir pargasi olup olmadigi hakkindaki 
bu gorii§ farklari yiiziinden yukanda da belirttigimiz gibi besmelenin namazda okunmasi 
meselesinde de gorii§ ayriliklari dogmu§tur: imam Malik, besmeleyi ayet kabul etmedigi 
igin farz namazlarda ne agiktan, ne de gizli olarak besmele okunmasini caiz gormemi§tir. 
imam §afii ve imam Ahmed de besmeleyi, her siireye dahil bir ayet gordiikleri igin a§ik 
okunan namazlarda a§iktan, gizli okunan namazlarda gizliden besmele okunmasinin farz 
oldugunu soylemi§lerdir. Ebu Hanife ise besmeleyi miistakil ayet kabul ettigi i§in Fatiha'dan 
once gizli olarak besmele 9ekmenin siinnet oldugunu soylemi§tir. 

Yiice Allah: "ay^> ^Li ^ °q\ K^ 4ii| ^| jSj lla ijJiS / Allah'in adi amlarak kesilen 
hayvanlann etinden yiyin...'" (En'am 6/118) buyurmu§tur. Hz. Nuh, miiminlere: " 'jj^j' cJ^j 
}^J JJ^ isiJ 6) ^^j^j lAlj^ ^1 ^ %^ / ...Gitmesi de, durmasi da Allah'in adiyladir, 
ku^kusuz Rabbim, bagi^layan, esirgeyendir" (Hud 11/41) diyerek gemiye binmelerini 
emretmi§, Hz. Siileyman da mektubunun ba§ma "Bismilldhirrahmdnirrahitn' (NemI 27/30: ^j 
^^1 t>k^l aHI f^ ajIj jUXoi °Cy>) yazmi§tir. Allah, Peygamberine: " ^I'jfi aHI ^s':^ jjjJI <^jf 
(jjJUJl i_£'^ Uj jA ^) l^t A^ °^MlJ\ U L!^ ejjfl) / ...Onlann yoluna uy..^ (En'am 6/90) 
buyurduguna gore yeme, igme, gikma, girme gibi her mubah i§e, 
''Bismilldhirrahmdnirrahim" diyerek ba§lamak kuvvetli siinnettir. 

Besmele zahirde dort kelimedir: Bismi, Allah, er-Rahmdn, er-Rahim. Hakikatte ise 
yedi kelimedir. ^iinkii "5/i'm/"nin be' si ile ''er-Rahmdn" ve ''er-Rahim' kelimelerinin harf-i 
tarifleri de birer kelimedir. 

"Bi (tie)": Daima bir fiile veya fiile benzeyen bir kelimeye taalluk eden ve onu bir 
isme baglayan bir edat, bir cer edatidir ki, asil manasi yapi§tirmaktir. Fakat bu 
yapi§tirmanin; kan§tirma ve beraberlik, yardim dileme, peki§tirme igin kullanma ve yemin 
gibi birgok ge^itleri vardir ki, besmelede tefsirciler yalniz beraberlik veya yardim dileme 
manalanndan birini gosterirler. Bu ba'nin baglaci hazf olunmu§tur ki, o anda besmeleyle 
ba§lanacak olan fill olacaktir. "Ba^la, oku, ba^liyorum, okuyorum" gibi. 

Besmele dilimize genellikle "Rahmdn ve rahim olan Allah adiyla" §eklinde 
§evrilmektedir. Bu ciimlede zikredilmeyen fakat her besmele okuyanin ba§layacagi i§e gore 
niyetinde bulunan "...okuyorum, ba^liyorum, yapiyorum, yiyorum" gibi bir yiiklem (cumlede 
olu§, i? ve hareket bildiren kelime veya kelime grubu, haber) vardir. "Allah'in adiyla yemek, 
okumak" ifadesinden Tiirkgede "yenen ve okunanin Allah'in adiyla birlikte yenildigi veya 
okundugu" anla§ilir. Bu mana kastedilmedigine gore maksadi dogru anlatabilmek igin 
besmeleyi "Rahmdn ve rahim olan Allah adina, ... adini anarak ..., Allah'tan yardim 
dileyerek ..." §ekillerinde §evirmek de uygun olur. 

islam kiiltiirii bir kimsenin her i§e Allah adi ile ba§lamasini gerektirir. Eger bu 
bilingli bir §ekilde ve samimiyetle yapilirsa §u ii§ giizel sonucu doguracaktir: 1) Ki§iyi 
kotiiliikten uzak tutacaktir. 2) Ki§i me§ru bir i§e ba§larken Allah'in adini anarsa, onun her 
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hareketi tabiatiyla AUah'in rizasina uygun yapilmi§ olur. 3) O ki§i AUah'in yardim ve 
nimetiyle kar§ila§acak ve §eytanin aldatmalarindan korunacaktir. ^iinkii kim AUah'a 
yonelirse Allah da ona yonelir. 

Kul herhangi bir davrani§ta bulunurken, onemli bir i§e te§ebbus ederken once euzli 
gekerek muhtemel olumsuz etkileri defetmekte sonra da besmeleyi okuyarak, "kendinin tek 
ba§ina yeterli olmadigini, ba§an ve giiciin ancak AUah'tan gelebilecegini, AUah'in 
yeryiiziinde halife kildigi bir varlik olarak Onun miilkiinde, Onun adina tasarrufta 
bulundugunu, asil malik ve hakim olan AUah'in koydugu sinirlan a§arsa emanete hiyanet 
etmi§ olacagini ..." pe§inen kabul etmekte ve bundan gii? almaktadir. Burada tevhit 
ciimlesinin manasi da iistii kapali olarak mevcuttur. Zira nasil ki tevhit ciimlesinde "La 
ildhe" denilerek once biitiin sahte tannlar zihinlerden siliniyor, sonra da 'Hllalldh" ifadesiyle 
hakiki, tek, e§i ve benzeri bulunmayan Tann kalbe ve zihne yerle§tiriliyorsa, euzii-besmele 
gekildiginde de once kuUuk ili§kisine engel olan kirli gevre temizleniyor, sonra da bu 
ili§kinin en uygun anahtan kullanilmi§, dogru kapilar agilmi?, saglikli bag kurulmu§ oluyor. 

"isim" aslinda sozliik anlamiyla bir §eyin zihinde dogmasini saglayan i§aret ve 
alamet demektir. Orfte isim; tek ba§ina anla§ilir bir manaya delalet eden kelime diye tarif 
edilir ki, o manaya veya onun di§ta veya zihinde gergekle^en asil §ekline miisemma denilir. 

"Allah" gergek tlahin ozel ismidir. Daha dogrusu zat ismi ve ozel ismidir. Yani 
Kur'an bize bu en yiice ve en biiyiik zati, eksiksiz sifatlari ve giizel isimleriyle tanitacak, 
bizim ve biitiin kainatin Ona olan ilgi ve alakamizi bildirecektir. Bundan dolayi Allah diye 
adlandinlan en biiyiik ve en yiice zat kainatin meydana gelmesinde, devaminda ve 
olgunla§masinda bir ilk sebep oldugu gibi, "Allah" yiice ismi de ilim ve irfan dilimizde oyle 
ozel ve yiice bir ba§langi9tir. Yiice AUah'in varligi ve birligi kabul ve tasdik edilmeden 
kainat ve kainattaki diizeni hissetmek ve anlamak bir hayalden, bir seraptan ve ayni zamanda 
telafisi imkansiz olan bir acidan ibaret kalacagi gibi, "Allah" ozel ismi iizerinde 
birle§tirilmeyen ve diizene konmayan ilimlerimiz, sanatlarimiz, biitiin bilgiler ve egitimimiz 
de iki ucu bir araya gelmeyen ve varligimizi silip siipiiren, daginik fikirlerden, anlamsiz bir 
toz ve dumandan ibaret kalir. Bunun igindir ki, biitiin ilimler ve sanatlar kiigiik kiigiik birer 
konu etrafinda bilgilerimizi diizenleye diizenleye nihayet son diizenlemede bir yiiksek ilim 
ile bizi bir birlik, huzuruna yiikseltmek igin gali^ir durur. 

^ogunlukla yaptigimiz hatalarin, sapikliklann kaynagi gaflet ve dalginliktir. O 
zaman bunu bize aklimiz yolu ile hatirlatacak ve bizi uyaracak vasitalara ve delillere ihtiyag 
duyanz. Kainat bize bu hatirlatmayi yapacak AUah'in ayetleri (i§aretleri) ile doludur. Kur'an, 
bize bu ayetleri, kisa ve ozlii sozlerle hatirlattigi ve bizi uyardigi i§in bir ismi de "ez- 
Zikr"dir. 

"Allah" yiice ismi, Yiice AUah'in zatina delalet eden, yalnizca Ona ait olan ozel bir 
isimdir. 

AUah'in isimleri tevkifidir yani Cenab-i Hakk'in vahiy yoluyla bize bildirmi§ 
olduklanndan ibarettir. 

Kur'an bize Yiice AUah'i once isminin tecellisi ile anlatiyor: (1) f#>-j^' u^j^' ^' f^ ... 
(2) oJ^l^l Mj ^ '^^'^ . Bundan dolayi Kur'an'a ba§larken dogrusu hi9bir dii§iince ile me§gul 
olmayarak once AUah'in ismini bir zat ismi olarak alacagiz. Rahman ve Rahim vasiflanni da 
bu ismi kisaca yorumlayarak bu iki vasifla ona bir geni§lik kazandinp manasini zikredecegiz 
ki, bu mananin kisacasi, en miikemmel ve katmerli bir rahmetin alani ve yayilma noktasinin 
ba§langici olacaktir. Sonra yava§ yava§ bu isimler ile bu manayi a§iklayarak ortaya 
9ikaracagiz ve o zaman yerlere, goklere sigmayan AUah'in zat isminin kalbimizde 
yaratili§tan sakli olan tecellilerini gormeye ba§layacagiz. tsimlerin tecellisinden eserlerin 
tecellisine ge9ecegiz, kainati dola§acagiz, eserlerin tecellisinden sifatlann tecellisine 
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erecegiz, gortinmeyenden goriinene gegecegiz. Goriinen alemle ilgili zevkimiz arttikga 
artacak, o vakit zatin tecellisi i9in sevgi ve ne§e ile girpinacagiz, biitiin zevkler, lezzetler, 
biitiin iimitler, bir noktada toplanacak; bazen gozya§lanni dokiip yiireklerimizi ezen giinah 
yukiinii yikacagiz, bazen vuslat rtizgari esecek, mutluluk ve ho§nutluk ile kendimizden 
ge5ecegiz. Nihayet, " (29) ^s^^^ ^J t^'^^ (28) a^> ^0 >^j Jl ^^J (27) Ali^illl ^1 l^fU 
(30) ts5^ Lsl^-^'j / Ey huzura eren nefis! Razi olmu§ ve kendisinden razi olunmu§ olarak 
Rabbine don! (Benim sevgili kullanm arasina sen de gir ve cennetime gir!)" (Fecr 89/27-30) 
daveti gelecek, Yiice AUah'in ziyafetinde Onun cemalini seyredecek: " (22) oj-^U iJ^jj sjlj 
(23) ojj^l^ 1-^1) Jj / O giin (Kiyamette) bazi yiizler i^il i^il parlar, Rabbine bakar" (Kiyamet 
75/22-23). 

"Allah" zat ismini, ozel isim olarak dii^iinebilmek i9in, AUah'in selbi/tenzihi (Allah'in 
§anina yakijmayan ve Ondan tenzih edilmesi gereken) ve siibuti (Allah Teala'ya nispet edilen kemal 
sifatlan) biitiin zat sifatlan ile fiili (yaratmasi, ya§atmasi, bldijrmesi gibi nitelikleri) sifatlanni bir 
arada tasavvur etmek, sonra da hepsini bir biitiin olarak topluca ele almak ve oyle ifade 
etmek gerekir. Bundan dolayi bu da §u §ekilde ifade edilmi§tir: "O zat-i vacibii'l-viiciid ki, 
biitiin kemal sifatlanni kendisine toplami§tir". 

Gerek ozel ismi, gerek §ahis ismi olan "Allah" yiice ismi ile AUah'tan ba§ka higbir 
ilah anilmami§tir. §u ayette de goriildiigii gibi, onun ada§i yoktur: " ^j u^'J^^j plj^l Ljj 
Gaui AJ ^ °ijk AjiU»J °jA=L^\j olj^li U4^ / ... Sen Onun bir ada§i (aym adi ta§iyan ba§kasi) 
oldugunu biliyor musun?" (Meryem 19/55). Bundan dolayi Allah isminin ikili ve gogulu da 
yoktur. Ancak isimlerinin birden 90k olmasi caizdir. Hatta ozel ismi bile birden 90k olabilir 
ve degi§ik dillerde Yiice AUah'in ayri ayri ozel isminin bulunmasi miimkiindiir. Bu tslam'a 
gore caizdir. Bununla beraber, me§hur dillerde buna e§anlamli bir isim bilmiyoruz. Mesela 
Tanri, Huda (Fars^a) isimleri "Allah" gibi birer ozel isim degildir. Uah, Rab, Mabud gibi 
genel anlam ifade eden isimlerdir. Huda, Rab demek olmayip da "Hud'ay" kelimesinin 
kisaltilmi§i ve "vacibu'l-viiciid " demek olsa da yine ozel isim degildir. Arap9ada "ilah"in 
90guluna "aUhe"; "rabb"in 90guluna "erbab" denildigi gibi, Fars9ada "huda"nin 90guluna 
"hudayan" ve dilimizde tanrilar, mabutlar, ilahlar, rabler denilir. ^iinkii bunlar hem ger9ek, 
hem de ger9ek olmayan ilahlar i9in kuUanilir. Halbuki "AUahlar" denilmemi§tir ve denemez. 
Boyle bir kelime i§itirsek, soyleyenin cahil olduguna veya gafil olduguna yoranz. Son 
yiUarda edebiyatimizda saygi maksadiyla ozel isimlerden 90gul yapildigi ve omegin 
"Ebussuudlar, tbni Kemaller" denildigi bir ger9ek ise de; AUah'in birligine delalet eden 
"Allah" yiice isminde boyle bir ifade saygi maksadina aykin oldugundan dolayi hem 
ger9ege, hem de edebe aykiri sayilir. Bu yiiceligi ancak Yiice Allah, (Kur'an'da kendisinden 
bahsederken) "Biz" diye gosterir. Halbuki tann adi boyle degildir, mabut ve ilah gibidir. Hak 
olmayan mabutlara da "tann" denilir. Fakat bu bir cins ismidir. AUah'a §irk ko§anlar bir9ok 
tannlara taparlardi. "Falancalann tannlan boyle", "falancalannki §oyle" denilir. Demek ki 
"tann" cins ismi, "Allah" ozel isminin e§ anlamlisi degildir, daha genel anlamlidir. Bundan 
dolayi "Allah ismi" "Tann adi" ile terciime olunamaz. Bunun i9indir ki, Siileyman ^elebi 
Mevlid'ine "Allah" adiyla ba§lami§, "Tann adi" dememi§tir ve o bahrin sonunda ''Birdir 
Allah, andan artik tann yok" diyerek tann kelimesini ilah kar§iliginda kullanmi§tir. 

Allah yerine "tann" (50k tanncilikta var olduguna inanilan insanustij varliklardan her 
biri, ilah) kelimesinin kuUanilmasi bu ismin anlami tam olarak kar§ilamaz. ^iinkii Allah ismi, 
bu isme hakkiyla layik olan "tek, e§siz, benzersiz, biitiin kemal sifatlanna sahip ve 
eksikliklerden uzak, varligi zaruri (olmazsa olmaz), yoklugu dii§iiniilemez" olan yiice zata 
mahsustur. Bu sifatlan ta§imayan hi9bir varliga Allah denemez. Halbuki insanlann 
uydurduklan, kendilerine gore bazi nitelikler yiikledikleri mabutlara tann denebilir. Ba§ka 
bir deyi§le tann kelimesi Allah i9in de kuUanilabilir, halbuki Allah ismi Ondan ba§ka hi9bir 
varlik i9in kuUanilamaz ve Arap dilinde de kullanilmami§tir. 

Bilgimiz, ger9ekten ibadete layik olan AUah'in zatini ku§atmadigi gibi ozel ismine 
kar§i da ayni §ekilde eksiktir. Arap9ada kuUanma a9isindan "Allah" yiice ismine benzeyen 
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higbir kelime yoktur ve bunun (kendisinden tijredigi) aslini gosteraiek imkansizdir. "Allah" 
ismi turemi§ veya ba§ka bir dilden Arap§aya nakledilmi§ degildir. Ba§langi§tan itibaren ozel 
bir isim olarak kullanilmi§tir. Yiice AUah'in zati biitiin isimler ve vasiflardan once 
bulundugu gibi, "Allah" ismi de oyledir. Allah ismi uluhiyyet vasfindan degil, ilahlik ve 
mabudiyet vasfi ondan alinmi§tir. Allah, ibadet edilen zat oldugu igin Allah degil, Allah 
oldugu i9in kendisine ibadet edilendir. Onun "Allah"ligi tapilmaya ve kuUuk edilmeye layik 
olmasi kendiligindendir. tnsan puta tapar, ate§e tapar, giine^e tapar, kahramanlara, zorbalara 
veya bazi sevdigi §eylere tapar, taptigi zaman onlar ilah ve mabut olurlar, daha sonra 
bunlardan cayar, tanimaz olur, o zaman onlar da egreti (ge^ici) alinmi§ mabudiyet ve tannlik 
ozelliklerini kaybederler. Halbuki insanlar, ister AUah'i mabut tanisin, ister mabut 
tanimasinlar, O bizzat mabuttur. Ona her §ey ibadet ve kuUuk bor9ludur. Hatta Onu inkar 
edenler bile bilmeyerek olsa dahi ona kuUuk etmek zorundadirlar. 

Allah isminin diger bir dilden alinmi§ veya turemi§ oldugunu bu §artlar altinda 
belirlemek miimkiin degildir. Bu yiice isim, lisan a§isindan da adinin sahibi gibi, bir 
ezeliyyet perdesi igindedir. Biitiin bunlardan en basit bir mana edinmek igin soylenecek soz, 
hayret ve biiyiikliiktiir. AUahu ekber! 

5. ^J^t O^J^ 

"er- Rahman": Bu da ("Allah" ismi gibi) Yiice AUah'a mahsus bir isimdir. Bunun ozel 
bir manasi vardir. Fakat zat ismi degil, sifat ismidir (sifatm bnijndeki isimler dijjtugunde sifat 
isimlejir mesela: Kirmizi i§ik yandi > Kirmizi yandi, Yarali adam agliyordu > Yarali agliyordu). Hem 
vasiflanarak hem vasiflanmadan kuUanilir. Bundan dolayi katiksiz isim ile katiksiz sifat 
arasinda bir kelimedir. Bunun igin cer edati ile ge9i§li olmaz, fill gibi amel yapmaz. "Buna 
Rahmandir" denilmez. Fakat izafetle (tamlama ile) "Diinya Rahmani" gibi amel eder. Boyle 
olmasi bu kelimenin fill sifati degil, zat sifati oldugunu gosterir. Boyle sifatlara sifat-i galibe 
ismi verilir. Aslinda i§erdigi nitelige sahip olan her §ahsi nitelemek uygun oldugu halde o 
sifatla segkin olan ozel bir ki§i igin kuUanilmasi 9ok9a gortildiigiinden yalniz onun sifati 
olarak kullanilmi§ demektir. Ustiinliik bir derece daha kuvvet bulunca isim olarak da 
kuUanilir ki, Rahman boyledir. Bu iistiin gelme ya ger9ekten veya varsayim §eklinde olur. 
Eger once genel olarak kullanilmi§sa ve daha sonra bir §eye tahsis edilmesi gerekmi§se 
"gergek anlamiyla"; eger once genel olarak kuUanilmasi bizzat meydana gelmemi§ de dil ile 
ilgili bir kural geregince ise "varsayim anlamiyla" denilir. 

"er-Rahman" ismi varsayim tarafi agir basan ve yalnizca Allah i9in kuUanilan bir 
ozel isimdir. ^iinkii dil agisindan "rahm" ve "rahmef'ten tiiremi§ ve siirekli ve pek fazla 
acima manasina gelen bir sifat-i mii§ebbehe (ism-i fail nevinden olup gijzellik, ^irkinlik, renk, 
sakatlik, kusur, bazi duygu ^ejitleri vs. delalet eden) kipidir ki 90k merhametli, 90k rahmet 
sahibi manasina bir sifattir. Boyle olunca da bu sifat kimde bulunursa ona "er-Rahman" 
demenin kiyas yoluyla miimkiin olmasi lazim gelir. Halbuki er-Rahman hi9 boyle 
kullanilmami§, rahmeti sonsuz, ezeli ve ger9ek anlamda nimet veren bir manaya tahsis 
edilmi§ oldugundan dolayi ba§langi9tan itibaren Yiice AUah'tan ba§kasina Rahman 
denilmemi§tir. Ancak yalanci peygamber Miiseylimetii'l-Kezzab'a (Hz. Peygamber hayatta 
iken bu iddiada bulunmu§, Hz. Ebu Bekir zamaninda Yemame'de bldurulmu§tur) bir defa haddini 
a§an yagci bir §air lamsiz olarak "Sen rahman olmaya devam ediyorsun" tabirini kullanmi§ 
ve buna ragmen "er-Rahman" dememi§tir. Boyle oldugu halde islam dini a9isindan degil, dil 
a9isindan bile bu §airin hata ettigi belirtilmi§tir. Oyle ise mutlak surette "Rahman" Yiice 
AUah'a ait bir sifat ismidir. Bundan dolayi aslinda sifat olmasi itibariyle, "90k rahmet sahibi, 
pek merhametli, 90k merhametli, gayet merhametli veya sonsuz rahmet sahibi" diye tefsir 
edilebilse de ozelliginden, isim olmasindan dolayi terciimesi miimkiin olmaz. ^iinkii ozel 
isim terciime edilmez. Ozel isimlerin terciime edilmesi onlarin degi§tirilmesi demektir ve 
dilimizde boyle bir isim yoktur. Bazilarinin Rahman'i "esirgeyici" diye terciime ettiklerini 
goriiyoruz. Halbuki "esirgemek" aslinda kiskanmak, yazik etmek manasinadir. "Benden onu 
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esirgedin" denilir. Sonra kiskanilanin korunmasi, saklanmasi tabii oldugundan esirgemek, 
onun geregi olan koramak manasina da kuUanilir. "Beni esirgemiyorsun" deriz ki, "Beni 
koramuyorsun" demektir. Fakat "Bana merhamet etmiyorsun" gibi, "Bana esirgemiyorsun" 
denilmez. Bundan dolayi esirgeyici aslinda "kiskang" demek olacagindan Rahman'in 
geli^igiizel bir tefsiri de olmami§ olur. Elemlenmek, aci duymak demek olan acimaktan 
"aciyici" da tatsiz ve kusurludur, kuru bir acimak merhamet degildir. Merhamet, aci 
felaketini ortadan kaldirmak ve onun yerine seving ve iyiligi koymaya yonelik olan bir iyilik 
duygusudur ki dilimizde tamamen bilinen bir kelimedir. Biz merhametli sifatindan 
anladigimiz tatli manayi obiirlerinden tam olarak anlayamayiz ve hele pek merhametli 
yerinde "aciyici, esirgeyici" demeyiz. Bunun i9in eskilerimiz burada "yarligamak" fiilinden 
"yarligayici" sifatini kuUanirlardi. "Rabbim rahmeti ile yarligasin", "rahmetinle yarliga ya 
Rabbi!", "Rahmetinle yarliga kil ya gani (her §eyin kendisine muhta^ oldugu zengin)" gibi ki, 
bu kelimeyi hafifleterek "yarlamak" ve "yarlayici" denildigi de olmu§tur. Aslinda "yar 
muamelesi yapmak" demektir ki, merhametin sonucudur. Fakat "yarligayici" da isim degil 
sifattir. Ozetle Rahman "pek merhametli" diye noksan bir §ekilde tefsir olunabilirse de 
terciime olunamaz. ^iinkii "pek merhametli", ne yalniz Allah i9in kuUanilan bir sifattir, ne 
ozel isimdir. Sonra Yiice AUah'in rahmeti, merhameti; bir kalp duygusu, psikolojik bir meyil 
manasina gelen bir iyilik duygusu degildir. Fatiha suresi tefsirinde a§iklanacagi iizere iyiligi 
kastetmek veya sonsuz nimet verme manasinadir. Dilimizde de rahmet bu mana ile bilinir, 
fakat bu ilgiden dolayi "Rahman" ismini, "Vehhab" ismi ile kan§tirmak da uygun olmaz. 
Vehhab, Rahman gibi ozel isim degildir. Bundan dolayi Rahman, Vehhab veya Afiivv 
manalanna gelen "bagi§layici" sifati ile de terciime edilemez. Bu ismi ezberleriz ve 
terciimesi ile degil, tefsiri ile rahmet manasindan anlamaga gali^inz. 

Ozetle, Rahman yerine "esirgeyen" kelimesinin kuUanilmasi bu ismin anlami tam 
olarak kar§ilamaz. ^iinkii Kur'an dilinde Rahman sifat-ismi de AUah'a mahsustur, ba§ka 
hi§bir varlik i§in kullanilmami§tir. Rahman, "en uzak gegmi^e dogru biitiin yaratilmi§lara 
sonsuz ve sinirsiz liituf, ihsan, rahmet bah§eden" demektir. Rahman, rahmetiyle muamele 
ederken buna mazhar olan varligin hak etmesine, layik olmasina bakmaz, bu sifatin tecellisi 
yagmur gibi her §eyin iizerine yagar, gune§ gibi her §eyi isitir ve aydinlatir (Rahman, 
dijnyadaki bijtun mahlukati kapsar). 

"er-Rahim": Bu da sifat-i mu§ebbehe veya miibalaga ile ism-i fail olarak ikinci bir 
sifattir. iki sifatin farkinin daha agik olmasi i9in burada ikincisi daha uygundur ki "50k 
merhamet edici" demek olur. Bu da Yiice AUah'in sifatlarindan biridir. Fakat yalniz sifat 
olarak kuUanilir, mevsufsuz tek ba§ina kuUanilmaz. Bundan dolayi Rahman gibi sifat-i 
galibe ve ozel isim olmayip AUah'tan ba^kasi i^in de kuUanilabilir ve fill amelini yapar. 
Ba§indaki belirleme edati da bilinen zat (ahd) igindir. §u halde ''^''J^ u^j^' ^'" sifat 
terkibindeki kelimelerin ilki (Allah) yalniz isimdir, ikincisi (Rahman) hem isim, hem sifat, 
iiguncusu (RahTm) yalniz sifattir. Burada, ozel isimden umumi manaya dogru a§ilma vardir. 
Ve bu iki sifat, "Allah" zat ismine kalbimizde anlam kazandirmi§tir. Bunlar, AUah'i 
gormenin ilk cemal tecellileridir (Cenab-i Hakk'in lijtuf ve ihsani ile tecellileridir). 

"Rahman, Rahim": tkisi de rahmet mastarindan miibalaga (pek gokluk) ifade eden 
birer sifat olmakla beraber aralarinda onemli farklar vardir. Bu farklari gostermek i§in 
miifessirler epeyce agiklamada bulunmu§lardir. Biz §u kadariyla yetinecegiz: Yiice AUah'in 
Rahman olu§u, ezele, Rahim olu§u ise la yezale (zevalsizlige, sonu olmamaya, ebedilige) 
goredir. Bundan dolayi yaratiklar, Yiice AUah'in Rahman olmasiyla ba^langigtaki 
rahmetinden, Rahim olmasiyla da sonugta meydana gelecek merhametinden dogan nimetler 
i§inde biiyiirler ve ondan faydalanirlar. Bu noktaya i§aret etmek igin diinyanin Rahman'i, 
ahiretin Rahim'i denilmi§tir. Aslinda Yiice Allah, diinyanin da, ahiretin de hem Rahman'i, 
hem de Rahim 'idir. Bu tabir de eski alimlerden nakledilmi§tir. Fakat her ikisinde oncelik 
itibariyle Rahman, sonralik itibariyle Rahim olduguna i§aret etmek igin diinya Rahman'i ve 
ahiret Rahim'i denilmi§tir ki, "hem miiminlerin, hem kafirlerin Rahman'i, fakat yalniz 
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miiminlerin Rahim'i"^ denilmesi de bundan ileri gelmektedir: " ajSjILij °^S^ ij^ ^'^^ J* 
^■'^J 6:J^J^ 6^J JJ^' t^j pl-^l t> f^j^ / A/Zfl/z milminlere kar^i gok bagi^layici, gok 
merhametlidir" (Ahzab 33/43). 

Bu hususu biraz agiklayalim: Rahman, Yiice AUah'in bir ozel ismi oldugundan dolayi 
ezeli ve oliimsiizlugu igine alir. Bundan dolayi, bu cins rahmet, merhamet ve nimet 
vermenin kuUardan ortaya §ikmasi dii^unulemez. Rahim ise yalniz AUah'a ait olmadigindan 
sonsuzlugu gerektirmez. Bundan dolayi boyle bir merhametin ve nimet vermenin kuUar 
tarafindan da yapilmasi dii^iinulebilir. Demek Rahman'in rahmeti bir §arta bagli degil iken, 
Rahim'in rahmeti §arta baglidir, §arta bagli olarak gergekle^ir. 

Rahman olmanin AUah'a mahsus olmasi ve ondan ba§kasina ait bir ozelligi 
ilgilendirmemesi ve ancak izafet ile amel etmesi, biitiin alemlerde bir §eyi §art ko§madan 
genel bir mana ifade eder. Yiice Allah Rahman oldugu i9in ezeli rahmeti umumidir. Her 
§eyin ilk yaratili§i ve icadinda almi§ oldugu biitiin fitri kabiliyet ve ihsanlar AUah'in Rahman 
olu§undan kaynaklanan izafi (gbreceli; kijiden kijiye degijir, nisbi) olu§lardir. Bu itibarla iginde 
rahmet izi bulunmayan higbir varlik dii§iiniilemez. Fakat varliklarin ilk yaratili§lan yalniz 
Allah vergisidir ve cebridir. Yani hig kimsenin gali^masi ve segimi ile degil, yalniz 
Rahman'a dayanmakla meydana gelir. Ta§in ta§, agacin aga9, insanin insan olmasi boyle 
zorlayici bir rahmetin eseridir. Bu gorti§ agisindan kainattaki her §ey Rahman'in rahmetine 
gark olmu§tur. Bundan dolayi AUah'in Rahman olu§u biitiin varlik igin giiven kaynagi ve 
hepsinin iimididir. Gogiinden yeryiiziine, gokcisimlerinden molekiillere (vasiflarmi 
kaybetmemek jartiyla aynlabilen herhangi bir maddenin en kij^uk cijzlerine, par^alanna), 
ruhlardan cisimlere, canlisindan cansizina, ta§indan agacina, bitkilerinden hayvanlarina, 
hayvanlanndan insanlarina, 9ali§anlanndan 9ali§mayanina, itaat edeninden isyan edenine, 
miimininden kafirine, AUah'in birligine inananindan AUah'a §irk ko§anina, meleklerinden 
§eytanina varincaya kadar alemlerin hepsi Rahman'in rahmetine gark olmu§tur ve bu itibarla 
korkudan kurtulmu§tur. Fakat bu kadarla kalsa idi, ilim ile bilgisizligin, hayat ile oliimiin, 
5ali§ma ile bo§ durmanin, itaat etme ile isyan etmenin, iman ile kiifriin, nankorliik ile 
§iikriin, dogru ile egrinin, adalet ile zulmiin hig farki kalmami§ olurdu. Boyle olsaydi 
kainatta iradeyi gerektiren i§ ve hareketlerden hi9bir iz bulunmazdi. Uim ve irade ile, 
9ali§ma ve 9abalama ile ilerleme ve yiikselme imkani ortadan kalkardi ve o zaman hep tabii 
olurduk, tabiatgilardan, cebriyecilerden olurduk. Hem kendimizi, hem de Allah Teala'yi 
yaptigi §eylerde mecbur goriirdiik. Tabiati, rahmetin geregine mahkum tanirdik. ^iinkii ne 
onun, ne bizim irade ve se9me hiirriyetimizden bir iz bulamazdik, duydugumuza gidemez, 
bildigimizi i§leyemez, arzularimizin yanina varamazdik, biitiin hareketlerimizde bir ta§ veya 
bir topa§ gibi yuvarlanir durur veya bir ot gibi biter, yiter giderdik. Ahlata (yaban armuduna) 
armut, idris agacina kiraz, limona portakal a§ilayamazdik; tarlamiza ekin ekemez, 
ekmegimizi pi§iremez, riziklanmizi, elbisemizi ve diger ihtiyaglarimizi sanatlar ve ustaliklar 
vasitasi ile elde edemezdik; goklere 9ikmaya ozenemez, cennetlere girmeye gare 
bulamazdik; hayvan gelir, hayvan giderdik. Bu §artlar altinda ise AUah'in Rahman olu§u 
mutlak bir kemal olmazdi. Bundan dolayi Yiice AUah'in kendi irade ve istedigi §ekilde 
davranmasini gostermesi ve onun bir eseri olarak irade sahibi varliklari yaratmasi ve onlan 
giizel irade ve isteklerine gore teraidd ettirerek rahmetinden nimet iginde biiyiimeleri ve 
ondan faydalanmalan ve aksi takdirde ise kotii irade ve gali^malarina gore nimetlerden 
mahrum etmekle, onlan elem ve ceza ile cezalandirmasi, o iradelerin toplaminin kendi 
iradesi ile uyum ve ahengini saglamasi ve onlara da rahmetinden bir pay vermesi hikmet 
geregi olurdu. i§te tabiata ait bir hikmetin degil, ilahi bir hikmetin eseri olan bu 
miikemmellik gergeginden dolayi Yiice Allah, Rahman olmasindan ba§ka bir de Rahim 
olmakla vasiflanmi§ ve Rahman olu§unun rahmeti kendisine ait iken Rahim olmasiyla 
rahmetinden irade sahiplerine de bir pay vermi§tir. Ana ku§lar, Rahman'in bir eseri olan 
yaratili§tan var olan iggiidiileri ile yavrularinin ba§inda kanat girpar, ahlakli insanlar da 
Rahim olma etkisiyle hayir i§leri iizerinde acima ve §efkatle yan§irlar. Bitkilerin, 
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hayvanlann anatomisi (beden yapisi, gbvde yapisi) ve uzuvlarinin faydalanyla ilgili ilimlerde 
AUah'in Rahman olu§unun nice inceliklerini gortir, okuruz. Ahlak ilminde, insanlik 
hayatinin olgunluk sayfalarinda, peygamberlerin, velilerin menkibelerinde (ya§amlari ve 
olaganijstu davrani§lariyla ilgili hikayelerinde) biiyiik insanlarin biyografilerinde (hayat 
hikayelerinde, hayatlanni aniatan eserlerde) de iradeyle ve 9ali§ilarak kazanilan i§lerde 
Rahimiyetin etkilerini okuruz. Ba^langigta §ali§ana, §ali§mayana bakmadan varlik alemine 
gondennek ve o §ekilde idare etmek Rahman olu§un bir rahmetidir. Daha sonra §ah§anlara 
§ah§tiklari maksatlanni da aynca bagi§lamak Rahim olu§un bir rahmetidir. Demek ki; 
Rahman olu§un rahmeti olmasaydi biz yaratilamazdik, yaratili§tan sahip oldugumuz 
sermayeden, Allah'in bagi§ladigi zaruri yeteneklerden, en biiyiik nimetlerden mahrum 
kalirdik. Allah'in Rahim olu§undan gelen rahmeti olmasaydi yaratili§tan var olan kabiliyet 
ve ilk yaratili§ durumundan bir adim dahi ileri gidemezdik, nimetlerin inceliklerine 
eremezdik. Allah'in Rahman olu§u mutlak iimitsizlige, genel iimitsizlige imkan birakmayan 
bir mutlak limit, bir ezeli liituftur. Allah'in Rahim olu§u ise; ozel iimitsizligin cevabi ve ozel 
emel ve maksatlanmizin, gabalama ve faaliyet gostermemizin zamani ve sorumlulugumuzun 
miikafati olan bir arzunun sebebidir. Demek ki, Allah'in Rahman olu§unun kar§isinda diinya 
ve ahiret, miimin ve kafir e§it iken Rahim olu§unun kar§isinda bunlar agik bir farkla 
birbirinden aynliyorlar. Yani: " ^ ^^^ 'fj^ j^j '^°j=- u^j l5j^' }^ j^ ^j^ l^^j^ "^j '^^'J' <^iSj 
J:?^' ul '(3i^3 ^^' ul J:U^ ^ '-ryj / Bir bolUk cennette, bir bolUk de ate§tedir" (§ura 42/7) 
oluyor. 

"Rahman", AUah'a ait olan sifatlardandir ve bir fiille baglantisi yoktur. Ezelilik 
bildirir ve ba§langi9 noktasina bakar. Rahim 'de ise bu ozellik yoktur ve bir fiille baglantisi 
vardir. Demek ki, zevalsizlikte gegerlidir. Rahman'in rahmeti, ba^langigta iyiligi dilemeye 
yonelik Allah'in zatina ait bir sifattir. Rahim'in rahmetinin de sonunda iyilik yapmaya 
yonelik bir fiili sifat olarak kabul edilmesi en giizel gorti§tiir. §u halde Rahman ile Rahim, 
rahmetin degi§ik birer manasini ihtiva etmekle birbirlerinden birer yon ile iistiin olmu§ 
oluyorlar. Demek ki Rahman, Rahim sifatlan yalniz bir peki§tirme igin tekrar edilmi§ 
degildirler. Her birinin kendine mahsus ozel bir manasi ve bir miibalaga yonii vardir. Bir 
taraftan Rahman'in rahmeti en iistiindiir. ^linkii her yaratilmi§a izafe olur, diger taraftan 
Rahim'in rahmeti en iistiindiir. ^iinkii obiirtinden (Rahman'dan) daha fazla fiili bir feyiz ve 
bereketi igine almakta ve AUah'a vekaleten kuUarinda da bulunur. Bazi tefsirlerde de buna 
i§aret edilerek "Rahman'in rahmeti yiice nimetler, Rahim'in rahmeti ise nimetlerin incelikleri 
ile ilgilidir" derler. Rahman'in kullanili§i ozel, ilgi alani ise geneldir. Rahim'in kullanili§ 
alani genel, ilgi alani ise ozeldir ve i§te Yiice Allah boyle katmerle§mi§ bir rahmet sifati ile 
vasiflanmi^tir ve bunlar, insanlardan iimitsizlik duygusunu silmek ve onun yerine sonsuz bir 
iyimserlik duygusunu kurmak igin yeterlidir. Genel bir §ekilde istenen iman ve giiven 
duygusunun ruhu da budur. Rahman, Rahim olan AUah'i inkar eden kafir istedigi kadar 
iimitsiz olsun, fakat miiminin iimitsiz olmasi igin higbir sebep yoktur: " U^*^ 'j^^^ j'^' '^ 
6 jJ'A^ A^lailj \3^ Uj (j^jdl j^ 1^ uj^jJ ^ Zb'M I Sonug gUnahlardan sakinan muttakilerin 
olacaktir" (Kasas 28/83). Besmeleden alinacak ilk ilahi feyiz bu sevingtir. 

Rahim yerine "bagi§layan" kelimesinin kuUanilmasi bu ismin anlami tam olarak 
kar§ilamaz. ^iinkii Rahim "90k merhametli, rahmeti bol" demek olup bu sifatla kuUar da 
nitelenebilir. Allah'in rahim sifat-ismi Onun, daha ziyade kuUarinin gelecekte elde etmek 
iizere hak ettikleri, layik olduklari sinirsiz rahmetini, liituf ve merhametini ifade etmektedir. 
"Esirgemek" ve "bagi§lamak" bu sonsuz, engin ve etkisi §e§itli rahmetin ancak bir pargasi, 
etkilerinin yalnizca bir ge^ididir. 

6. Terkibi 

Besmele gortinii§te bir izafet tamlamasi (ismillah) ile iki sifat tamlamasi (er-Rahman, 
er-Rahim) ve ba§inda bir ilgi edati (bi) ili§kisinden birle§mi§, bagimsiz bir tam ciimledir. 
Gergekte ise bu baglantinin ifade ettigi hazfedilmi§ ve (mukadder) soziin geli§inden anla§ilan 
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tarn bir baglanti ile gayet kisa, oz ve agik anlamli tarn bir sozdiir. ''tsmilldh" bir izafet 
tamlamasi, "Alldhi'r-Rahmdn' bir sifat tamlamasi, ''Alldhi'r-Rahim" diger bir sifat 
tamlamasidir. tsmin Allah'a izafeti, "lam" veya "min" edatinin gizli bulundugu izafet olabilir 
ki, birincisinde "Allah'in ismr, ikincide ise "Allah ismi" demek olur. Birincisinde sifatlar 
izafetten once; ''Rahmdn ve Rahim sifatlan ile vasiflanan Yiice Allah'in ismi ile" gibi veya 
izafetten sonra; ''Yiice Allah'in ismi ile ki o hem Rahmdn hem Rahim sifatlan ile 
nitelenmLpir'' gibi bir mana dii^iinulebilir. Fakat ikincide (a^iklama tamlamasmda) "Allah" 
ismi tamlamadan once sifatlariyla birlikte dii^unulup topluca bir isim gibi zikredildikten 
sonra isim kelimesini agiklamak igin ona miizafiin ileyh kilinmi§ olur. Bu §ekilde zikretme 
durumunda sifatlar yalniz lafzin sifati olarak zikredilmezler. Bir izafetin irabi iiq kelimeye 
dagitilmi§ bulunur ki, buna zaruri irab ismi verilir. "Lam"in gizli oldugu izafette "lam" 
ba§langi9 kabul edilir ve mana agisindan mutlak kalir. "Min" agiklama ifade eden izafette ise 
"mim" kendisinden sonra Rahman ve Rahim sifatlan, gelen "Allah" ismi ile a§iklanmi§ olur. 
Tefsircilerin §ogu birincisini (lam'in gizli bulundugu tamlamayi) tercih ediyorlar. ^iinkii onda 
hem irab agiktir hem de isimler ve sifatlann manasi bizzat kastedilir. isim kelimesinin mana 
agisindan mutlak kalmasi da i§aret yoluyla ozel isim ile baglanmi§ olur. Bazilan ise 
agiklama ifade eden izafeti tercih etmi§lerdir. ^iinkii mevlit sahibi (Sijleyman ^elebi) "Allah 
adi" derken bunu goz oniinde bulundurmu§tur. Bundan anla§ilir ki, besmelede "Ismilldh" 
izafet tamlamasini soyleyenin maksadina gore "Allah'in ismi" veya "Allah ismi" 
manalanndan her birine uygun dii^ecek §ekilde bunlardan biri ile terciime edildigi zaman bu 
§ok manali olmasi ortadan kalkmaz. Allah ozel ismi ve "Rahman" ozel sifatinin da 
terciimelerinin -degi§tirmek ve bozmak olacagindan- miimkiin olmadigini (yukanda) 
gostermi§ idik. 

iki sifat ilgisi ile bir tamlama ilgisinden olu§an "ismilldhirrahmdnir rahim" terkibi 
ba§indaki "ba" edati ile dolayli bir nesne veya bir hal meydana getirip gizli bir fill 
ciimlesinin failine baglanarak tam ve tafsilatli bir soziin belig ve kisaltilmi§i olmu§tur. 
Burada hazf edilmi§ olan fill, besmele geken kimsenin te^ebbiis edecegi "okurum, yazanm, 
yerim, igerim, kalkarim, otururum, ba§larim vs." gibi bir fiildir. Herhangi bir kimse 
ba§lamak iizere oldugu maksadini kalbinde gizleyerek besmeleyi 9eker ve Allah'in ismini 
i§inin ba§ina ara vermeden yapi§tirabilir. Bu genel faydayi temin etmek i9in ciimlenin iki 
unsuru olan fill ve fail hazf edilmi§lerdir. Bu hazf etmeye delalet eden ipucu "ba"dir. 
Konu§an §ahsin, durumuna ve yerine gore hazf edilen fill ve faili belirlemek igin ipucu olur. 
Boyle hazifler Arap§ada §ok oldugu gibi dilimizde de vardir. Mesela misafiri ugurlarken 
"devletle, selametle"; "devlet ve selametle", "§erefle" gibi ve iyi bir gelecek dileyen sozlerle 
yahut "ugurlar olsun" deriz ki, "gidiniz" fiilini kalbimizde gizleyerek bir kelimeden bile tam 
ve diizgiin bir ciimle yapanz ve kendisine hitap ettigimiz kimse de bunu agikga anlar. 
Bunlann diger fiillerde de benzerleri 9oktur: "Falan adina", "falan §erefine" ki "yapiyorum", 
"yiyorum" demek oldugu gibi, ayni §ekilde "sihhat ve afiyetle yiyiniz" demektir ... vs. i§te 
besmele de bunlara benzer. Fakat burada hazf edilmi§ fill, besmelenin sonunda var 
sayilmalidir. Yani "ba" bagli bulundugu fiilden once gelmi§tir. Gergi Arap^ada Tiirkgenin 
tam tersine sozii tamlayan kelimelerin sonradan gelmesi gerekir. "(j^^ is'^^ '^j ^^ ^j^\ I ... 
Rabbinin adiyla oku" (Alak 96/1) gibi. Fakat ciimlenin son kisminda gelmesi gereken 
tamamlayici unsurlari ciimlenin ba§ tarafina getirmek bir onem ve ozellik ifade eder. 
Gergekten "...Rabbinin adiyla oku"daki emir aslinda okumaya yonelik oldugu i§in, 
ciimledeki en onemli unsur okumak iken, "Bismillahirrahmanirrahim"de en onemli olan 
husus, Allah'in ismini okumak vs. gibi hususlan, giri§ilecek i§ten once zikretmektir. i§te bu 
one alma, yardimin yalnizca AUah'tan dilenecegini belirtmek ve manayi yalnizca ona ait 
kilmak igindir. ^iinkii bilindigi gibi her millet en onemli i§ine, buyukliigiine inandigi bir 
isim ile ba§lar. Arap mii^rikleri de sozlerine veya i§lerine "Lat'in ismi ile", "Uzza'nin ismi 
ile" gibi putlanndan birinin ismi ile ba§larlardi. tnsanlar arasindaki ali§ veri§ ve diger 
i§lerde, ozellikle agili? torenlerinde ve ozel programlarda "Falancanin adina, falanin 
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§erefine" gibi bunun degi§ik orneklerini goriirtiz. i§te besmelede fiilin ciimlenin sonuna 
birakilmasiyla AUah'in isminin one alinmasi biittin bunlari ret etmekle, ba§lamayi yalniz 
AUah'in ismine tahsis etmek igindir ki, "Ne kendim ve ne ba§kasi yani akla gelebilen hi§bir 
isim ile degil ancak Yiice AUah'in ismi ile §u i§ime ba§larim, ba§liyorum" demektir. Bundan 
dolayi besmele bu §ekilde bir de tevhit manasini igermi^tir. Tiirkge a9isindan ise ciimlenin 
tali unsurlarinin fiilden once ve fiilin tabii olarak ciimle sonunda gelmesi gerekli oldugundan 
tahsisi anlatma §ekli degi§ir ve "Ba§lanm AUah'in ismi ile" demek gerekir. Bu anlatim 
tarzinda ise anlatma fiilinin (fiil-i kavlinin) gergek fill (fiil-i hakiki) ile beraber olmasi temin 
edilmemi§ olur. O halde "AUah'in ismi iledir ki, ba§lanm, okuram, kalkarim, giderim" gibi 
bir anlatim tarzi takdir edilebilirse ciimleden bu beraberlik anla§ilir. Fakat hazf edilen fiilin 
"der ki ba§larim" §eklinde olduguna dilimizce ipucu bulmak zordur. Zikir (bu hazfedilenlerin 
a^ik^a sbylenmesi) halinde kisaltmadan anla§ilan biittin faydalar ortadan kaldinlmi§ ve bayagi 
bir soz soylenmi§ olur. 

Bu agiklamadan sonra da besmelenin dilimize gore miimkiin farz edilebilecek 
terciimesi §u §ekillerden biri olmasi gerekir: 

1) "(Tofc merhamet edict bir Rahman olan AUah'in ismi ile" (lam manasina olan 
tamlama), 

2) ''Rahman, Rahim olan AUah'in ismi ile" (lam manasina olan tamlama), 

3) ''Rahmdn-i Rahim olan Allah ismi ile" (a^iklama tamlamasi), 

4) "Rahman Rahim olan Allah adina". Fakat ilk baki§ta bu dort §eklin her birindeki 
"olan" sifat baglaci, yanli§ bir anlamaya yol a§iyor. ^iinkii "olmak" fiili dilimizde hem var 
olma, hem de durumun degi§mesi manalarinda ortak olarak kuUanildigindan dolayi; onceden 
degil imi§ de sonradan Rahman-i Rahim olmu§, sonradan meydana gelmi§ gibi bir manayi 
ifade edebilir. "Olan" yerine "bulunan" kelimesini de baglag olarak kuUanmak iyi olmuyor. 
Bundan dolayi bu baglacin dii§iiriilmesi ile; 

5) ''Rahman, Rahim, AUah'in ismi ile" veya; 

6) "Rahman, Rahim Allah ismi ile" demek daha dogru olacaktir. Bunda da Allah zat 
isminin en onemli olan one alinmasina riayet edilmemi§ ve neticede araya giren fill ile 
rahmetin arasi a§ilmi§ olur. Bundan dolayi Allah ismini sifatlari ile beraber bir isim gibi 
anlatarak; 

7) "Allah-i Rahmdn-i Rahim ismi ile" veya; 

8) "Allah-i Rahmdn-i Rahim'in ismi ile" denilirse dogrudan Allah ismi ba^langig 
yapilmi§ olacak ve bununla beraber rahmet baglantisi yine temin edilemeyecektir. Bunu 
"Allah, Rahmdn, Rahim ismi ile" §eklinde soylemek dilimize gore hepsinden akici olacak ise 
de; bunda da bir teslis [inanci: baba, ogul (Hz. isa) ve Kutsal ruh (Cebrail)] §iiphesi akla gelebilir. 
Gergi "ismi ile" denilip, "isimleri ile" denilmemesi bu §iipheyi ortadan kaldirmak igin 
yeterlidir. Ayni zamanda isimlerin ve sifatlann birden 90k olmasi zatin birligine engel degil 
ise de boyle teker teker saymak §eklinde ii§ ismin birer zat ismi gibi dii§iiniilmesi hemen 
akla geleceginden bunlari sifat "i"si (Allah-i Rahman-i Rahim) ile (kesre-i vasfiye ile) birbirine 
baglayarak bir kelime gibi okumak daha giivenli olacaktir. Fakat bunda da terkiplerin birbiri 
ardinda gelmeleri ku§kusundan kurtulamayacagiz. 

O halde ne tek tek kelimelerini ve ne de terkiplerini tam olarak terciime etme 
miimkiin olmayan ve hele belagat yonlerini, beyan ahengini nakletmek higbir §ekilde 
miimkiin olmayan, dudaktan ba§layip biittin kami dola§tiktan sonra yine dudakta sona eren 
harflerinin tatli diizeni bile ba§li ba§ina miikemmel ve e§siz olan ve bununla beraber her 
miisliimanin ve her Tiirk'iin 90k iyi bildigi ve az 90k anladigi bir vecize anlami bulunan 
besmeleyi bir "ile" veya "adiyla" ifade tarzi hatiri i9in terciime etmeye kalki§mayip, her 
zaman aslina gore soylemek ve bu gibi a9iklamalar ve tefsirlerle de manasini dii§iinmeye 
9ali§mak ka9inilmaz bir i§tir. Bundan dolayi her §eyin anahtari ve bir tevhit ayeti olan 
"Bismilldhirrahmdnirrahim" kiymetli ve ahenkli soziinii, AUah'in birligine inanan kimseyi 
mii§rik durumuna dii§iirecek olan "Bismi ilahin ve vehhabin bahilin" manasini andiran 
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"esirgeyici bagi§layici tanri adiyla" gibi begenilmeyen terciimelerle bozmaya ozenmekten 
sakinmaya mecburuz. 

7. Tefsiri 

Anladik ki besmeledeki kelimelerin siralani§inda en fazla etkili olan nokta ba§taki 
"ba" harfidir. "Ba" harfi sayesinde biz AUah'in ismine ula§iriz. Biitiin varliklann ve 
varliklarin geli§mesinin ilk ba§langi9 noktasi ve tek istegi olan "AUah-i Rahman-i Rahim"in 
ismini; kalbimizde niyet ettigimiz ve heniiz meydana gelmesini gormedigimiz, yapmayi 
kastettigimiz i§imize baglayarak kelimeleri kisa, manasi diinyayi kaplayan bir ozlii soz 
soyleyebilmemize vesile olan ancak bu "ba"dir. I^imizde istedigimizi yapmakta ne kadar 
serbest olursak olalim, yaptigimiz ^eylerin tarn sebebi olmadigimiz bir ger^ektir. ^iinkii 
bizim isteklerimiz, varlik zincirinin kesin bir ilk siniri degildir, onun aki§i iginde bir degi§me 
anidir. Bunun igin biz biitiin iradelerimizin istek ve dileklerimizin aksamadan ve sikintisiz 
meydana geldigini gormiiyoruz. Demek ki ba§arilanmiz, her §eyin ilk sebebi (olan 
Allah/Allah'm muradi) ile isteklerimiz arasmdaki miinasebetin bereketine baglidir ki, bu 
bereket ba^langigta Rahman'a ait, sonunda Rahim'e aittir. Biz ister bilelim, ister bilmeyelim 
kainatta bu oran, bu ciddiyet, bu ili§ki, bu baglanti biitiinliik arz eden genel bir kanundur ve 
e§yanm var olmasi, bu kanunun meydana §ikmasidir. i§te besmele "ba"si ile bizde bu 
kanunu anla§ilir hale getiren bir sozlii etkendir. Bu his panltisindan kastedilen en son hedef 
bu varolu§ noktasidir. Bu a§idan besmelenin tefsirinde odak noktasi "ba"dir ve bundan 
dolayi besmelenin manasi "ba"dadir. Ba'nin sirn da noktasindadir denilir. Bu hikmete ve bu 
kanuna i§aret etmek igindir ki, Tiirk §airlerinin ovling kaynagi olan Hakani [Mehmed Bey 
(1015/1606), islam tarihi ile ilgili] Hilyesi'nde: "Eger besmele yazili§inda uzatilmasaydi hiq 
e§ya cinsi meydana gelir miydi?" demi§tir. 

En biiyiik miifessirler diyorlar ki: "Ba"nin buradaki biti§tirme manasi ya siginma ve 
beraberlik veya yardim dilemektir. Yani hafizamizda meydana gelen ili§ki "AUah-i Rahman- 
i Rahim" ismine bir siginma ve beraberlik hissi veyahut "Allah" isminin ve "Rahman, 
Rahim" sifatlan ile isimlendirilen ve delalet ettikleri manaya gore AUah'in rahmetinden 
medet ve yardim isteme hissidir ki, birincisinde besmele ibaresi gramer agisindan "hal", 
digerinde dolayli tlimleg olur. 

Muhammed Abduh (1323/1905) Fatiha suresinin tefsirinde (TefsTru'l-Fatiha'da) 
zikretmeye deger bir mana daha yazmi§ ve §oyle demi§tir: "Biitiin milletlerde ve bu 
ciimleden Arap milletinde de bilindigi gibi birisi bir reis veya biiyiik bir zat hesabina -ve 
kendi §ahsindan bahsetmeden- yalniz onun igin bir i§ yapmak istedigi zaman 'Falanin adina' 
der. Ve o zatin ismini soyler ki (bu), 'O ve onun emri olmasaydi ben bu i§i yapmazdim ve 
yapamazdim' demek olur. Bunun en agik omegini devlet mahkemelerinde goriirliz. 
Hakimler gerek sozlii hiikiimlerinin ve gerek ilamlannin (bir davanin mahkemece nasil bir 
hijkme baglandigmi gbsteren resmt belgelerinin) ba§inda 'Falan hiikiimdar adina veya falan reis 
adina (veya falan millet adina)' ba§ligini soylerler (juanda TiJrkiye'de mahkemelerde 'YiJce Turk 
milleti adina' denir). i§te bunlar gibi bir miisliiman da '^i^'^J^ u^j^' ^' f^ §u i§e ba§liyorum' 
derken, 'Ben bu i§i kendim igin degil, Allah adina, onun emri ile ve ancak onun igin 
yapiyorum' demi§ olur". 

Bu yoruma gore besmelenin meali, "Rahman Rahim Allah adina'' demek oluyor ki, 
bunun da "ba"daki siginma manasiyla ilgisi bulunur. Fakat bunun kisacasi ba§kasi adina 
yapmayi itiraf etmektir. Bir i§e ba§larken "Falan adina" demek, "Ben bunu ona isnat ederek, 
onun yerine, onu temsil ederek (adina davranarak), onun bir aleti olarak yapiyorum, bu i§ 
ger9ekten benim veya ba§kasinin degil, ancak onundur" demek olur. Bu da vahdet-i viicut 
(bu alemde ger^ek varlik olarak sadece Hakki kabul edip, oteki varliklann vijcudunu, Ona nispetle 
bir takim hayal ve gblgelerden ibaret gbrme) dii§iincesi ile ilgili bir "fena fillah" durumudur ki, 
ancak peygamberlik, velilik, hakim olma ve tasarruf sahibi olma gibi ozel manevi 
makamlarla ilgilidir. Bundan dolayi yalniz siire ba§larinda bulunmasindan dolayi 
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besmelenin bir manasi olarak gosterilebilirse de Islam hukukunun genel olan ve ki§inin 
§ahsiyet payini yok etmeye degil, canlandimiaya yonelik bulunan faydalanma ve istifade 
etme makamlarina tatbik olunamaz. Mesela yemege ba§larken besmele §ekmek siinnettir. 
Halbuki "Allah adina yemek yiyorum" demek pek ho§ degildir. Bunda yalniz "AUah'in ihsan 
ettigi yemegi yiyoram" manasi anla§ilabilseydi dogru ve uygun olurdu. Fakat yedirmekte 
degil, yemekte AUah'a vekillik yapmak anlamsiz ve edebe aykin bir soz olur. Hatta "Allah 
adma ibadet ediyorum" demek de dogru degildir. ^iinkii ibadet AUah'a yapilirsa da Allah 
adina, Onun yerine degil, kulun kendi vekilligini kuvvetlendirmek igin kendi adina bizzat 
kendisi tarafindan yapilir. Halbuki "Falancanin adina istiyorum" diyen bir vekilin, bir 
el9inin veya "Falancanin adina hiikmediyorum" diyen bir hakimin makami boyle degildir. 
Orada kendi §ahsiyetinden tecerrtit ederek istekte bulunmasinda veya karar vermesinde bir 
tek viicut gibi oldugunu meydana §ikarir. Mesela o hakim, bagli oldugu hiikiimet ba§kaninin 
§ahsiyeti iginde kendi §ahsiyetini eritmekle yetki aldigi kaynagin asil oldugunu ve onunla bir 
viicut gibi oldugunu ilan etmi§ olur. Bu da peygamberlik, velilik, hikmet sahibi olmak ve 
manevi giice sahip olmak gibi ozel manevi makamlardan birinde bulunan miisliimanin 
gekecegi besmeleye uygun olabilirse de besmele gekilmesi uygun ve miistehap olan her 
yerde uygulanmasi miimkiin degildir ve bundan dolayi, besmelenin genel bir manasi olamaz. 

Halbuki yukanda a9iklandigi iizere "^^ D^ ^l2Li pj?.jll u^jl' ^1 ^ / 
Bismilldhirrahmdnirrahim, her kitabin anahtandir" (bize besmele ile Allah kitabmin byle bir 
anahtan verilmi§tir ki, biz bunda Kur'an ilminin kisaca konusunu ve gayesini bulacagiz) ve " ^' cJ^ 
y=^' / 'J^} j*^ f^j^' u^j^' 5^' f^ ^ '^ f^ ^ is'^ I Bismilldhirrahmdnirrahim ile ba§lanmayan 
onemli i^lerde ba^anya ula^ilmaz (netice vermezf gibi hadis-i verifier bize besmelenin 
islam'a uygun olan her i§imizin ba§inda anahtar olabilecek bir genel anlamini 
hatirlatmaktadir. Bu da tefsir alimlerinin a9ikladiklan iki manadan biri olabilir. Bununla 
beraber Kur'an'in, Kur'an surelerinin ini§i, okunmasi ve yazilmasi a§isindan bunlann ba§inda 
besmelenin bulundugunu goz oniinde bulundurarak onun manasinda Muhammed Abduh'un 
yaptigi yorum ve agiklama dogru oldugu gibi, ozel yerlerde de kayda deger bir onem 
ta§imaktadir. 

ResuluUah (sav) buyurdular ki: "Herhangi bir mii^kiil ve gUglUge rastlarsamz 
Allah' in ismini anin, besmele gekin; ' fjK*^ ^ [J^^ -^ 1^! oj^ Uj J^ Uj ^jll u^j^' ^' f^' 
cUmlesini tekrarlayin. Allah, sizi her musibetten ve belddan kurtarir". 

Faydali Bir Not: Besmele gekerken "Bismi" iizerinde durmak noksan ve girkin, 
"Bismillahi" deyip durmak yeterli ve dogru, "Bismillahirrahmani" yine yeterli ve dogru, 
"Bismillahirrahmanirrahim" tam bir vakiftir. 

8. Besmele tie ilgili Hiikumler 

Kur'an yazarken, Tevbe/Berae suresinden (9/1-129) ba§ka sure ba§larinda ^' f^ 
pj^jll u^jll yazmak farzdir. 

Hayvan keserken veya ava silahla ate§ ederken sadece ''Bismillahi" demek de farzdir. 
Kasitli olarak besmele terk edilirse o hayvanin eti yenmez. Fakat besmele unutulursa bir 
sakincasi yoktur: " f»SjJjl^ °^}$°J> Jj oy^3 o!^^' u)j 3^ ^)j ^-^ ^' ^' J^^ ^ ^ 'j^^ ^J / 
^jSjl!i] ^j ^jljkJal jjj (Kesilirken) Uzerine Allah'in adi anilmayan hayvanlardan 
yemeyin..." (En'am 6/121). Bunda ve bu gibi bazi yerlerde "er-Rahmani'r-Rahimi" 
denilmemesi siinnettir. 

Namaz di§inda Kur'an okumaya ba§larken sure ba§lannda ise " CP^'^ <> ^W '^j^' 
f^J^' . fi^J'^ u^j^' ^' f^" demek (euzij-besmele) alimlerin goguna gore siinnettir. Ata (b. EbT 
Rebah, 114/732, tabiinden) gibi bazi imamlara gore ise vaciptir. Yalniz Tevbe/Berae 
suresinde besmele okunmaz. tki sure arasinda ise iki kiraat vardir. Bizim Asim (127/745) 
kiraatinde besmele okumak menduptur. Kur'an okumaya ba§lamak, sure ba§indan degil de 
ortasindan veya sonundan ise "euzii-besmele" okumak menduptur. Yukanda a§iklandigi 
iizere namazda biz Hanefilere gore Fatiha'dan once gizlice "euzii-besmele" okumak siinnet. 
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§afiilere gore gizli veya sesli besmele gekmek farz; Malikilere gore okunmamasi menduptur. 
iki sure arasinda ise biz Hanefilerce de boyledir (besmele ^ekilmesi menduptur). 

Kiraatten ba§ka diger onemli ve tslam'a uygun i§lerde "Bismilldhr veya " ^^ f^ 
^j]| u^jll" ile ba§lamak i§in onem derecesine gore ya mendup veya siinnet veya vaciptir. 
Bu konuyla ilgili uzun uzadiya a§iklama Kiraat ve fikih kitaplarina aittir. 

9. Ozet 

Kur'an'in sureleri, ayetleri rastgele bir tesadiifiin veya sadece §airane bir duygunun 
glicli ile ortaya 9ikivermi§ kan§ik bir divan (jairlerinin §iirlerini topladiklan eser) degil, o 
ba§tanba§a ^'^J^ u^j^' ^' f^ gibi geni§ anlamli tek bir ciimle ve belki fasih bir kelime 
diizeninde saglam bir uyum ve 90k hikmetli bir beyan ve iislup ile inmi§ ilahi bir sozdiir. 
Ba§inda ^' f^, sonunda u^IjI'j aj^JI ^ bulunur. i§te Kur'an'in biitiin beyan dizisi bu ba^langig 
ve sonu9 arasindaki baglantilann anlatilmasi gibi, Yiice AUah'tan, goriinen ve gortinmeyen 
biitiin yaratiklanna ve ozellikle insanlara gelen ve insanlardan Yiice AUah'a giden varlik ve 
hayat ili§kilerinin sonsuzluk zevkiyle tatlandinlmi§ saglam bir anlatim tarzidir. Bakiniz: " f^ 
aHI uJ[^\j aj^JI ^ (Minel cinneti ven nasi Bismillahi)", "u^IjI'j aj^JI <> AJ] xakll (Elhamdij lillahi Minel 
cinneti ven nasi)", ''^''j^^ Cy^jM u^l^'j aj^JI j^ aHI ^ (Bismillahi Minel cinneti ven nasi er- 
Rahmani'r-rahTmi)", "a11 xakJl u^lillj aj^JI j-a (Minel cinneti ven nasi Elhamdij lillahi)". Bunlann 
hepsi birer fasih sozdiir ki, Hz. Ali'den rivayet edilen bir hadise gore, her hatimde boyle 
okuruz ve buna "hall-i miirtehil" denilir ki bu bize, olen kimsenin varlik aleminden 
ili§kisinin biisbiitiin kesilmedigini anlatir. 

Kur'an'in sureleri ve ayetleri arasindaki bilimsel, mantiki ve estetik diizen, kainatta 
mevcut olan diizen gibidir. Hatta ondan daha ziyade zahir ve ondan daha ziyade batindir. 
Zahir olmasi kemalinden, batin olmasi da sonsuzlugundandir. i§te bundan dolayidir ki, bir 
§airimiz §oyle demi§tir: 

Bikr-i fikri kainatin gak gak oldu, fakat 

Perde-i ismette kaldi manii Kur'an heniiz 

(Kainatin bakir fikirleri par^a par^a oldu, fakat 

Kur'an'in manalan hala koruma perdesi i^inde kaldi) 

Biz mantiki dii§iiniirken estetigin ol9iilerini, edebi dii§iiniirken de mantigin kural ve 
ilkelerini feda etmek ali§kanliginda oldugumuz igin, Kur'an'daki uyum ve ahengi biitiin 
yonleriyle bir cetvel gizer gibi dii§iince yoluyla olgemiyor isek de o fitrati ya§arken onun 
yiice zevkini vecd ile duyabiliriz. Kur'an da, bu zevki, okuyanlardan ziyade ya§ayanlarina 
ihsan etmek iqin, "l)#^ ls"^ aj| '^j ^ m^' "^^ / (fye Kitap! §Uphe yoktur onda) takva ehline 
hidayettir" (Bakara 2/1) diye hitap edecektir. Bundan dolayi her §eyden once gafletimizden, 
vesvesemizden, §eytanliklardan annmak igin biitiin bilin§ giiciimiizle AUah'a siginarak " ij^' 
^^1 ^vjUapJl ^ aHIj / Kovulmu§ ^eytandan AUah'a sigimnm" diyelim ve o her §eyi geken 
kuvveti ya§amak igin; ''f^J'^ u^j^' aHI ^ / Rahman ve Rahim Allah'in adiyla" demek olan 
besmele anahtarina yapi§alim ve bir te§ekkiir duygusu ile Fatiha'sina ba§layalim. 

C. 'CiiA^\ '^j ^ A4a]1 

"2- Hamd (Her tiirlii ovgii, guzellik, yetkinlik, yiiceltme; Ezelden ebede kadar biitiin 
olmu§ ve olacak hamd ve sena; Ovme ve oviilme), dlemlerin Rabbi (sahibi, yeti^tiricisi) 
AUah'a mahsustuf\ 

Dilimizde "ovme ve te§ekkiir etme", Arapgada "medih ve §iikiir" kelimelerinin hamd 
kelimesine yakin manalan bulunmakla birlikte bunlar arasinda birtakim ince farklar da 
vardir. Methetme (ovme) bir iyilik ve giizellik kar§isinda yapilir; bu iyilik ve giizelligin 
sahibi, kendisinin bunda iradesi ve etkisi olsun olmasin methedilebilir. Ki§i kendi iradesinin 
eseri olmayan giizelligi sebebiyle oviildiigii gibi comertlik ve cesaret gibi erdemlerinden 
dolayi da oviiliir. Halbuki hamd ancak irade ve istekle hasil olan iyilik ve giizellik 
kar§isinda yapilir. 
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§ukur ve te^ekkiir; isteyerek yapilmi§ (ihtiyan) bir iyilik ve ihsana kar§i dille veya 
ba§ka §ekillerde uygun mukabelede bulunmaktir. Bu, hem AUah'tan hem de insanlardan 
gelen iyilikler kar§ihginda yerine getirilmesi beklenen ahlaki bir odevdir. Hamdetmek de 
dil ile yapihr; "hamdolsun, elhamdiilillah..." denir, ancak bunun sebebi yalnizca nimet ve 
ihsan degil, irade ve ihtiyara dayah biitiin giizellik ve iyiliklerdir. Bu manada hamd yalnizca 
AUah'a mahsustur. ^iinkii ba§kalanna ait olan iyilik ve giizellikler, gergek ve kamil 
manasiyla onlarin isteklerine bagli degildir. tnsanlann kendi isteklerine bagli iyilik ve 
giizelliklerde Allah 'in da iradesi vardir. Onlann irade ve isteklerine bagli olmayan iyilik, 
giizellik ve hizmetler ise dogrudan yaraticinin, fitrat ve ozellikleri takdir edip yaratarak 
insanlara bah§eden kudretinin eseridir. Dolayisiyla bu manada hamdin tamami AUah'a 
mahsustur, Ona aittir. 

Fatiha aslinda bir duadir. Dua, bize dogru yakari§ §eklini ogretmesine i§aret etmek 
bakimindan AUah'a hamd ile ba§liyor. tstek ve arzumuzu birdenbire higbir giri§ yapmadan 
ortaya koyamayiz. Ba§lamanin en iyi yolu, duada yoneldigimiz zatin yiice konumunu, 
nimetlerini ve iistiinluklerini sergilemektir. Bu nedenle duamiza, AUah'a hamd ile ba§lariz. 
^iinkii O, bizim koruyucumuz ve tiim iistiinluklerin miikemmele eri§tigi varliktir. Onun 
yiiceligini kabul ettigimizi ve Onun bize verdigi sayisiz nimetlere kar§i §ukrettigimizi 
gostermek i§in AUah'i tazim ederiz. 

§u noktaya da dikkat edilmelidir: ''Hamd Allah'adir" ve ''Hamd yalnizca Allah 
igindir". Yaratiklardan higbiri hamde layik olmadigi igin, higbiri ibadete de layik degildir. 
Higbir insan, hi9bir melek, higbir peygamber, higbir ilah, higbir yildiz, hi§bir put, kisacasi 
Onun yarattiklanndan higbiri, bizatihi iyi niteliklere sahip degildir. Eger yaratiklardan biri 
iyi bir nitelige sahipse, bu Allah tarafindan verilmi§tir. O halde baglilik, ibadet ve §ukur 
Onun yaratiklanna degil, bu nitelikleri Yaratan'a layiktir. 

Alem; maddi ve manevi, goriilen ve goriilemeyen, diinyada ve ahirette Allah 
Teala'nin yarattigi her §eydir, AUah'tan ba§ka biitiin varliklardir. Goriilen, hissedilen, insan 
bilgisinin ula§abildigi maddi varliklara "miilk ve §ehadet alemi", madde otesi varliklara da 
"gayb ve melekut alemi" denilir. Gayb ve melekut aleminin tek sahibi AUah'tir. Miilk ve 
§ehadet aleminin ise gergek sahibi Allah olmakla beraber goriiniirde ve mecazen ba§ka 
sahipleri de olabilir. Vahiy yoluyla gelen bilgilere gore §ehadet ve miilk alemi, gayb ve 
melekut alemine nispetle denizden bir damla, sahradan bir kum tanesi kadardir. Giiniimiize 
kadar insan bilgisinin ula§abildigi uzay (bijtun gbk cisimlerinin iginde bulundugu smirsiz bo§luk) 
akiUara hayret verecek biiyiikliiktedir. Fakat bu biiyiikliik gayb aleminin yaninda bir kum 
tanesi kadar kaldigina gore gayb aleminin azametini akil terazisi gekemez. Konuya bu 
agidan bakildiginda evrenin biiyiikliigiine ve ondaki diizenin inceliklerine dair ula§ilan her 
yeni bilgi, AUah'in insana bah§ettigi aklin nerelere kadar ula§abilecegini ortaya koymasinin 
yaninda, eri§ecegi sirlann enginligini tasavvur edebilmesi i§in bir ol§ii de olu§turmaktadir. 
§u halde gayb aleminin bu biiyiikliigii iman ve irfanla kavranmakta, oradan da biitiin 
alemlerin Rabbi olan AUah'in azamet ve biiyiikliigii kar§isinda kula yaki§an hayret haline 
ula§ilmakta; bu azamet kar§isinda kul secdeye kapaninca onun hayret hali, "huzur, giiven, 
sevgi, yakinlik ve tatmin"e donii§mektedir. 

Hamd yalniz AUah'adir. Her §eyde mutlak rububiyyet Onadir. O biitiin kainatin 
terbiyecisidir, hakimidir. Azamet, §eref, ululuk, yaraticilik, Ona aittir. Hamdi Ona has 
kilarak, Onun biiyiikliigiinii, eksiklerden uzak oldugunu, oviilmeye layik olan yegane giiciin 
ancak Allah oldugunu vurguluyoruz. Onu ovmekle, Ondan kaynaklanan her §eyi de kabul 
etmi§, ovmii§ ve ona riza gostermi§ oluyoruz. ^e§itli ozellik ve giizelliklerde insan olarak 
yaratili§imiza, Onun peygamberlerinin yegane onderler olu§una, kitabinin yegane diistur 
olu§una nza ve boyun egmi§ oluyoruz. Tiim hamtlar, ovgiiler AUah'a, Rabbe, Rahman' a, 
Rahim'e, din giiniiniin sahibine, yegane mabudadir. Hamd alemlerin Rabbinedir. ^iinkii 
O'dur insan, cin, melek ve bizim bilemedigimiz ba§ka canli cansiz alemlerin sahibi, onlann 
nzik vericisi, koruyucusu, yoneticisi, yeti§tiricisi, egiticisi. Her §ey yaratildigi en giizel 
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fitratinda kalabilmek igin Onun rabligine muhtagtir. Onun terbiyesine ve egitim-ogretim 
ilkelerine muhta9tir. Alemlerin her zerresinde Onun terbiyesi, diizenlemesi vardir. Onun 
9ekip 9evirmesi ile her §ey yerli yerinde durmakta, ahenk ve uyum i§inde varhgini 
siirdiirmektedir. 

Rab; malik, mutasamf, yapip yaratan, yeti§tirip geli§tiren, terbiye eden demektir ve 
tek ba§ina soylendigi zaman bundan yalnizca "Allah" kastedilir, Onun giizel isimlerinden 
biridir, "sahiplik ve terbiye edicilik" ozelligini ifade eder. Arapgada "rab" kelimesi §u 
anlama gelir: 1) Melik ve malik, 2) Kefil olan, nzik veren, ihtiyaglari kar§ilayan, koruyucu, 
3) Hiikiimran, kanun koyan, yoneten ve diizenleyen. Allah, tiim bu anlamlanyla alemlerin 
Rabbi'dir. 

Resuliillah (sav) buyurdu ki: " 'ElhamdUlilldh (Allah'a hamdolsun)' demek, en biiyilk 
te^ekkiirdiir. Bunu soylemeyen §Ukretmemi§ olur". 

Kur'an'da sureler, surelerin gogunda kissalar, kissalarda ayetler, ayetlerde kelimeler, 
kelimelerde harfler ve biitiin bunlar arasinda a§ik veya kapali, sozle veya mana ile birgok 
yonden tam bir uyum ve belli bir diizen vardir ki, bunlarin tek tek ara§tirilmasi ve 
aynntilarinin agiga gikarilmasi sayisiz denilebilecek kadar goktur ve hemen hemen biitiin 
ilimleri ve sanatlan da yakindan ilgilendirir. Bu ilimlerin en ba§ta geleni de Nahiv ve 
Belagat ilimleridir. Kisacasi bunlar, Kur'an'da kelimelerin asil dil ve sozliik manalan 
agisindan delalet ettikleri anlam, akil ve mantik a§isindan delalet ettikleri anlam, tabii zevk 
ve sezgi agisindan delalet ettikleri anlam olmak iizere tig ge^it delaletin bile§kesi olan ve 
sonludan sonsuza dogru yol alan uyum ve ahengin hissedilebilen ili§kilerini ozetle dile 
getiren inceliklerdir. i§te bunlar tefsirin ruhunu te§kil eder. Genelde avam i9in dil agisindan 
soziin manaya delaleti, alimler igin akil ve mantik a9isindan delaleti, edebiyat§ilar ve 
estetikgiler ve hikmet ehli olanlar igin zevk, sezgi ve fitrata uygunluk agisindan delaleti 
onem ta§ir. Terciime ile dil degi§tigi i§in birinci ve iigiincii hususlarda kendiliginden bU5aik 
kayiplar olur. Ayrica bundan akil ve mantik a9isindan soz konusu olan delalet de etkilenir. 

Fatiha'da ilk once siyak ve sibak a^isindan kelimeler arasindaki uygunlugu ele 
alalim. Siyak (sbzijn geli§i), soziin kendinden onceki kelimelerle olan uyum ili§kisidir. Sibak 
(sbzijn aki§i) ise, soziin kendi pargalari ile kendisine ve kendinden sonrasina gore olan uyum 
ili§kileridir. Besmele, Fatiha'mn bir kismi sayildigina gore, birincisi (sibak) burada soz 
konusu olamaz, bu olsa olsa ayetin niizulii (iniji) a9isindan, "(ji^ l5,^I t^j f^^ IjS) / (Yaratan) 
Rabbinin adiyla oku" (Alak 96/1) ayetiyle ili§kili olur ki, bu da Kur'an tertibine gore 
kendisinden sonraki ayetlere ait bir siyak ili§kisidir. Fakat besmele ba§li ba§ina bir ayet 
oldugu i§in once onu inceleyelim. 

1. Sibak 

Besmelenin bir fiile bagli olmasi ili§kisinden ba§ka burada hi9 bir §ey 
dii§iiniilemeyeceginden dolayi genel olarak Fatiha'mn da besmele ile ili§kisi oldugu bellidir; 
"Besmele ile Fatiha okuyorum, Fatiha yaziyorum, hamd ediyorum, Kur'an'a ba§liyorum, 
v.s." gibi. Fakat bundan ba§ka ozel §ekilde de kuvvetli ili§kileri vardir. O kadar ili§ki vardir 
ki, besmeleyi Fatiha'dan bir ayet sayabilirsiniz. ilk once, nazim ve fasila (ayet sonu) ili§kisi, 
ikinci olarak kelimeler arasindaki ili§kiler, ii9iincii olarak ozetle onun agiklamasi §eklinde 
9e§itli mana ili§kileri vardir. Bir kere besmeledeki rahmetin gekiciligine kar§ilik Fatiha'mn 
bir te§ekkiir etme demek oldugu ilk baki§ta goriiliiyor. Bu ise besmele ve Fatiha arasinda 
gizli ve tam bir baglantinin bulunmasidir. Sonra Fatiha besmelenin bir a^iklamasi ve 
manalarimn a^iga ^ikmasidir. §oyle ki: 

Gergekten Fatiha bir te§ekkiir (cijmlesi) ile ba§liyor ve bizi gizli, ilahi bir ili§ki ile 
ba§langi9ta kainatin iginde varlik sahasina atiyor ve o sirada Rahman ve Rahim bir daha 
tecelli ediyor ve ger9ekleri teblig etmekle bir iki islah doneminden sonra ilahi bir 
miikellefiyetin geregini sezecek kadar idrakimizi terbiye ederek ve konu§mayi ogretmek 
sureti ile iyilikte bulunarak AUah'i ve kendimizi tanimak ifin bizi yoktan var ediyor ve i§te o 
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zaman AUah'in birligine, "a!?2L:J td^jj '■^ td^j / Yalniz sana ibadet ediyoruz ve sadece senden 
yardim diliyoruz' diye bir biat anla§masi yaptirmak iizere bize konu§ma hakki veriyor. Biz 
de biitiin sosyal vicdanimizla konu§arak soze ba§layip bu anla§mayi yapiyor ve o baglanti 
ili§kisini boyle ezeli bir rahmet ile zevalsiz bir sosyal ve hukuki sozle§meyi yapiyoruz. O 
vakit bizim de "neste'in (yardim diliyoruz)" derken biz de bir irademizin, bir §eyi istemeye 
hak ve yetkimizin oldugunu anliyoruz ve derhal, " , ^i"° "'^^ 1 l=ljUl \^M (5) a!?2^ ^^^jj ij*J '^\ 
(7) jj^l^' iJj °^^^ i-i j'^Tfll l Jp. t,^jlt 'cL^\ jjjll lilj-^ (6) / Yalniz sana ibadet ediyoruz ve 
sadece senden yardim diliyoruz. Hidayet eyle bizi dogru yola, O kendilerine nimet verdigin 
mutlu kimselerin yoluna; o gazaba ugrami^larin ve o sapmi^lann yoluna degil" duasi ile 
AUah'in huzurunda yer alarak sonuna kadar soyliiyoruz. Bu §ekilde ezeldeki ve besmeledeki 
gizli (mana), Fatiha'da ve §imdiki zamanda konu§an biri olarak ortaya 9ikiyor da ezeli zahir 
olan (Allah Teala) gortinmiiyor ve sonunda bizim idrakimizde ve konu§mamizda hazir olmasi 
ile merkezimizde ve gevremizde bir muhatap olarak hazir bulunuyor: " (5) uj?2^ td^jj '■^ td^) 
(7) jj^l^l iJj '('■S^ i-i j'^Tfll l jjt 'f,.^^ cj^akjl jjjll ^Vj^ (6) f-jljl^l JaljUl MM I Yalniz sana ibadet 
ediyoruz ve sadece senden yardim diliyoruz. Hidayet eyle bizi dogru yola, O kendilerine 
nimet verdigin mutlu kimselerin yoluna; o gazaba ugrami^lann ve o sapmi^lann yoluna 
degir. i§te ezeli ve sonsuz biitiin hayat dengeleri bunun i9indedir. Basit birka§ ciimle gibi 
goriinen Fatiha, yaratili§in, yaratanin, yaratiklann biitiin sirlarini toplayan bir kanun-i kiildiir 
(genel ve temel ilkedir). Ba§ tarafindaki 119 ayet (2, 3 ve 4. ayetler) ile sonundaki 119 ayetin (5, 6 
ve 7. ayetlerin) baglantisi gibi olan bu bir ayetle (besmele ile) Fatiha boyle sonsuz iistii bir 
varliklar denklemini kayda ge9irmi§tir. 

Fatiha'daki bu ruhu, bu manevi inceligi ve bu denklemi, §u kudsi hadis ne giizel 
agiklami^tir: "L?^ ^ isS^'j lS^, U^^j J U^l-^ o^-^ isS^ CMj i^ SUUl 'cL^ / Ben namazi 
(namaz suresi olan Fdtiha'yi) kendim ile kulum arasinda yari yariya taksim ettim; yarisi 
benim ve yarisi kulumundur. Kuluma istedigini veririm". Hz. Peygamber (sav) Efendimiz de 
bunu §oyle agikliyor: "Kul, 'uiA^^ mj ^ xaiJl' der. Allah, "Kulum bana hamdetti" der. Kul 
'^'J'^ u^j^'' der. Allah, "Kulum beni ovdii" der. Kul 'lB^^ fji "M^' der. Allah der ki: 
"Kulum beni ululadi. Ve buraya kadar benimdir. 'uj?2Lj ^IjJj ijkj i^ljj' kulumla benim 
aramda, surenin sonu ise [ '^j }'S^ l^ j)'> > Va\ \ Jp. J»^jIc cjlakjl jjjll lilj-^ (6) f-J^J^' liljUl U:^} 
(7) jJ^^^'y yalniz kuluma aittir ve kulumun istedigi kendi hakkidir". 

Fatiha, i§te Yiice AUah'in boyle bir liitfiinii tecelli ettiren bir varlik dengesidir. Bu 
dengede de kainat nizaminin temeli olan adalet ve denge kanununun en a§ik ve en giizel bir 
gergegini goriiriiz, goriirken (dogru yol) yiice nazminda a9ik5a okuruz. Bu dengeye tasavvufi 
bir zevk ile bakacak olursak bu kuUuk ve yardim dileme antla§masini ta§iyan (islam) 
iimmetinin biitiiniine, " f^j '^ °^'j^ hi3'^'^ ^ j^ ^j 'J^ ^^ 1)^ °Cy^ u^j^' lA '^^ ^^^ is'^^ jA 
IjUA Uj ^ j^ uJj|l^' ij JJ iJj ^^ ^j / Sizi yeryiizunde halifeler (yoneticiler, yeryiizunUn tasarruf 
ve hdkimiyetini elinde bulunduran insanlar) yapan O'dur" (Fatir 35/39), " t> jy'j>^'^ i^ ^-^ °-^j 
^j^iJLyai) (|JIjc I4JJJ '(Jajl\ ^^jl jSllI ^ / Yeryiizune mutlaka iyi kullarim mirasgi olacak, bu 
yeryilzU onlarin eline gegeceK' (Enbiya 21/105) gibi ayetlerde a§ik9a belirtildigi iizere 
AUah'in vekili (halifesi) olan insanin onun bir golgesi §eklinde aksetmi§ oldugunu ve 
insanlara da yeryiiziinii in§a ve imar etme payi bah§edilmi§ bulundugunu duyariz. O zaman 
boyle kuUuk ve yardim istemeyi yalniz AUah'a ait kilan toplumsal duygu ta§iyan bir 
iimmetin herhangi bir konuda birle§mesinde de §er'i bir delalet bulunabilecegini, yani 
iimmetin bir konudaki fikir birliginin olumlu bir §er'i delil oldugunu anlariz. Bundan dolayi 
Besmele ile Fatiha arasindaki soziin geli§inden (siyak) anla§ilan uyum, ezeli ruh ile sonsuz 
olan arasindaki bu denge ili§kisinin meydana §ikmasidir. Bu ayetler, i§te biitiin yaratili§ta 
var olan bu ili§kiyi bizim bilincimize nak§eden ilahi ayetlerdir. 

2. Siyak 

Fatiha'nin bizzat kendisindeki soziin aki§i, bu tabii aki§tan dogan bir ogretim §eklidir. 
Nitekim Fatiha'nin bir ismi de "ta'lim-i mes'ele (konuyu bgretmedir)"dir. Bunun en bii5aik 
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ipucunu okumanin geli§inde ve ozellikle de, "(ji^ l5^' '^j ^k ^3\ I (Yaratan) Rabbinin 
adiyla oku!" (Alak 95/1) yiice emrinde buluruz. Allah Teala bize bu sozli lie ilim ve iman 
telkin etmi§ ve bu anlati§i bir emir lie yapmayip §imdiki zaman kipi lie mevcut olmayani 
anlatmi§tir. ^iinkii ilim ve imandan once onun huzurana gikma hakkimiz yoktu ki, bize 
agikga hitap etsin. ^iinkii Besmele'de biz gortiniirde yoktuk. Bununla beraber AUah'in 
zatinin degil, isminin huzurunda idik. 

Bundan dolayi Fatiha'nin ba§inda AUah'i tanimakla ilgili olan u§ ayet tamamen 
gormeyerek anlatmak tarzindadir. Kendisiyle konu§ulan goriinmiiyor. Bunda "alemin 
(alemler)" kipi ile akiUi varliklara apa§ik bir uyari vardir ki; bu nq ayetin manasini du^uniip 
anlayan bir kimse akiUi ise, alemlerin ne oldugunu ve kendi ruhunda onun nasil tecelli 
ettigini iyice du^iinerek ve ba§langici ve sonucuyla onu gozden gegirerek aklini ve sezi§ 
kabiliyetini topladigi zaman ve ancak o vakit; " fji ^X^ (3) ^''J^ u^j^' (2) ofeJl^l mj ^ '^^^'^ 
(4) jJ^' / Hamd o alemlerin Rabbi, o Rahman ve Rahim, o, din gUniiniin maliki Allah'indir" 
§eklindeki goriinmeyen AUah'la ilgili anlatimin dogru bir soz oldugunu anlar ve derhal 
AUah'i goriinen ve goriinmeyen alemde hazir ve gozeten olarak bulur. Boyle bulunca da " "^^j 
'ijMjLA iilljjj ijkj / Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti, senden dileriz yardimi, inayeti (Yd Rab) 
..." diye ona hitap ederek, ihtiya§lanni ona arz eder ve onlarin kar§ilanmasi yolunda istekte 
bulunabilir. Bunun igin Fatiha, Arap edebiyatmda gaipten (u^uncij §ahistan) muhataba gegen 
ve iltifat denilen bu belagat iislubunu ger9ekle§tirmek i§in Allah tarafindan agik bir "ben ve 
biz" emri gibi birinci §ahis kipi ile dogrudan yapilan bir hitabi kapsamayarak, " °d J^ 6^ ^j 
f^ y^ ^j 'f-'^ '^ ^^k i^J^ UjLij LU"jj j' ijjl^ fijj °6:« J^ ^J ^1 ''^^ '*-»^ / Allah bir insanla 
(kar§ilikli) konu§maz. Ancak vahiyle ya daperde arkasindan konu§ur" (§ura 42/51) ayetinin 
manasini ogretmi§ ve teblig etmi§tir. Bundan dolayi Fatiha'nin kendisindeki soyleni§ 
metodu, bir ogretim metodu ve iislubu, bir telkin iislubu olmu§tur. 

Biitiin Arap edebiyatgilarinin ve hatta Tiirk §airlerinin kasidelerinde ve nutuklannda 
bilip kuUandigi bir iltifat sanatinin boyle tam yerinde ve birgok ciimlelere muhta9 olan 
manalan bu kadar kisa, oz ve bu kadar a§ik ve anla§ilir bir §ekilde toplayan son derece derin 
bir niikteyi ortaya koymu§ olmasi, biitiin Arap §airlerinin meydan okuma niyetlerini ve 
cesaretlerini kiran ve onlara Kur'an'in i'cazi (aciz birakmasi) oniinde ba§ egdiren hususlardan 
birisi olmu§tur. Burada netice olarak §u kadanni soyleyelim ki, "a!?2^ t^^jj ij*J '^\ I Yalniz 
sana ibadet ediyoruz ve sadece senden yardim diliyoruz" elhamdii'niin en miikemmel bir 
§ekilde tefsiridir. "1-J,^! / Hidayet eyle bizi" de istianenin (yardim dilemenin) ayni §ekildeki bir 
a§iklamasidir. Bu zincirleme sirlann ortaya §ikmasi ile Fatiha suresi biitiiniiyle ba§taki, en 
ba§taki "'^ xaiJt" veciz ciimlesinin agiklanmasindan ibaret e§siz bir kelamdir. 

Diger Kur'an sureleri ile ili^kisine gelince, Fatiha'nin "Ummii'l-Kur'an (Kur'an'in 
anasi), Ummii'l-Kitab (Kitabin anasi), Esas" isimlerinin delalet ettigi §ekli ile Kur'an'daki 
surelerin hepsinin ana kokii ve genel temsilcisi olmasidir ki, bu hususun bir kismini yukarda 
anladik ve gelecek biitiin agiklamalarda da in§allah anlayacagiz. 

3. Ozet 

Sanki besmele bir ta§, Kur'an en miikemmel bir viicut, Fatiha onun ba§i, "5^ xa^Jt" bu 
ba§taki §ehre, (Fatiha'da ge^en) rahmet ve hidayet bu 9ehrenin goz bebekleri, diinya ve ahiret 
di§ yiiziiyle i§yiizii, kuUuk ve yardim dileme dili, AUah'in birligine inanma ise ruhudur. O 
§ekildedir ki viicudun biitiin gizli taraflari onun a§ik segik konu§an dudagindan 9ikarken o 
ta§tan, o gehreden, o siizgiin baki§lardan da onun ruhu okunur. O gehre, Hz. Muhammed'in 
(sav) 9ehresi, o viicut AUah'in tecellisidir. Soz AUah'in sozii, teblig eden AUah'in elgisidir: 
"aJjLijj sSJt lilkl jl S^lj AJll V! AJI V jl i*I21 / Allah'tan ba§ka ildh olmadigina Hz. 
Muhammed'in AUah'in kulu ve elgisi olduguna ^ahitlik ederim". 

4. Tahlil ve Tevil 
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Hamd, istege bagli yapilan bir iyilige veya onun ba^langig noktasi olan bir iyilige 
kar§i goniil a§ikligi ile o iyiligin sahibine saygi ifade eden bir ovgii soziidiir. Kismen medih, 
kismen te^ekkiir ile birle§en bir ovgii, bir §e§it ovmek veya oviilmek, iyi bir ovii§ veya 
oviilii§, giizel bir oviicii veya oviilen olmak, ciddi bir oviiciiliik veya oviiliiciiliik liiilasa bu 
anlamlan kapsayan giizel ve ciddi bir sozdiir. Arapgada hamd kelimesi bu manalarin hepsi 
igin kuUanilir. Fakat Tiirkgede gogunlukla mastar ismi olarak kuUanilir. Diger kiplerde hamd 
etmek veya edilmek, hamdedi§ veya edili§, hamd eden veya kendisine hamdedilen, 
hamidiyet (hamd etmek niteligi), mahmudiyet (bvijlmeye deger olmak) denilir ve bugiinkii 
dilimizde bunun oz Tiirkge olan bir e§anlamlisi yoktur. §iikiir de boyledir. Tiirk9ede bir 
ovme var ki, o da methetme ve sena ile e§anlamlidir. Hamd ise medh ile §iiklir arasinda bir 
nevi ovme ve ozel bir medihtir. ^iinkii medih, canliligi ve istedigi gibi hareket etme yetenegi 
olana da olmayana da yapilir. Mesela giizel bir inci ve giizel bir at oviilmii§ olabilir. Fakat 
onlara hamdedilmez. Hamd, inci ve ati bagi§layan, istedigini yapmakta serbest olan AUah'a 
yapilir ve hatta onun liitfiine, limine yapilir. Fakat viicut giizelligine yapilmaz. Aynca 
medih, bagi§tan once de ondan sonra da yapilabilir. Hamd ise kesinlikle bir iyilikten sonra 
yapilir. §u kadar var ki, onun hamd edene ula§mi§ bir iyilik olmasi §art degildir. §iikiirde ise 
bu da §arttir. ^iinkii §iikiir, gelmi§ olan bir nimete sozlii veya fiili veya kalp ile nimeti verene 
saygida bulunarak ona kar§ilik vermektir. Yalniz fill veya kalp ile yapilan §iikiir, ne 
medihtir, ne hamddir. Fakat dil ile sozlii olarak yapildigi vakit hem hamd, hem de medih 
olur ve bu hamd, minnettarligin ba§idir. Bundan dolayi hamd, medihten genel olarak daha 
hususidir. §iikiirden de bir bakimdan daha genel ve bir bakimdan daha ozeldir. 

Her hamd, medihdir. Fakat her medih hamd degildir. Sonra bazi hamd, §iikiir ve bazi 
§iikiir hamd olmakla beraber §iikiir olmayan hamd, hamd olmayan §iikiirler de vardir. Demek 
ki medih, ger9ege gore bo§ bir iimidin itmesi ile kuru bir yalandan, miicerret bir 
dalkavukluktan ibaret kalabilirken hamd ve §iikiir daima gergege uygun bir dogruyu ifade 
ederler. Hamd, delile dayanan hakli bir iimidin sevinci ile veyahut minnettarlik gibi 
ger9ekle§mi§ bir nimet iginde bulunarak rahat etmenin mutluluk zevki ile yapilir. Hamd, 
"verdi, verecektir" gibi ge9mi§ ile gelecek arasinda doniip dola§an bir seving durumundan, 
§iikiir ise i§te "verdi" gibi ger9ekle§en bir ge9mi§ nimete ula§ma zevkinden ileri gelen bir 
mutlulugu ilan etmektir. Bunun igin hamd ve §iikiir tamamen me§ru ve ahlaka uygun 
olduklan halde medih genellikle ahlaka uygun degildir. tslam'a gore yasaklanmi§ ve 
yerilmi§ de olabilir. ^iinkii Peygamber (sav) Efendimiz: "uj?-'^' ?J^j i^ m^jj^' 'jj^' / Ovmeyi 
meslek edinenlerin yilzlerine toprak sagimz" buyurmu§tur. Halbuki, "'^l ,^^ fJ 'o^^ ,^^ fJ u^ 
/ insanlara hamd etmeyen kimse AUah'a da hamd etmez" hadis-i §erifi ile hamd ve §iikriin 
mutlak surette emredilmi§ oldugunu gostermi§tir. Mirag hadislerinde de Hz. Muhammed'in 
(sav) iimmeti "^ok hamdedenler" unvani ile lakaplandinlmi§lardir. Hamd ile §iikiirde esas 
maksat nimeti verendir. Medihte ise nimeti hayal etmektir. 

Hamd ve §iikiir; ikisi de hak ve hakikat sevgisi ile gonliin sevin§le dolmasi ve 
bundan dolayi ahlaka uygun olmakla beraber hamtta sevin9 ve arzu manasi, §iikiirde ise 
igten baglilik ve dostluk manasi daha a§ik bir §ekilde bulunur. Bu §ekilde ^tikur, 
ger^ekle^en bir ge^mi^in ululama hatirasi oldugundan dolayi daha zor, yapanlari daha 
azdir. ^iinkii varligin aki§i hep ge9mi§ten gelecege yonelik oldugu i§in insanlar yaratili§tan 
gelecege meyillidirler. §iiphesiz bu meyletmenin igine korku bula§mi§ bir ahiret gekimi 
yerle§mi§tir. Gergekten insanlar daha fazla ileriyi gorsiin diye gozleri on tarafa bakacak 
§ekilde yaratilmi§tir. Fakat boyle olmasi yolda giderken geldikleri ba^langig noktasini gegip 
arkada biraktiklan kismi unutmak igin degildir. Onun hatinnda kalan §eylere ve hafizasinin 
dogruluguna giivenildigi i§indir. Bundan dolayidir ki boyunlar gerektiginde o hatiralan 
yenilemek i9in ondeki gozleri arkaya gevirip baktirabilecek §ekilde hareket eden bir eksen 
halinde yaratilmi§lardir. Bir gelecek yolcusu igin bu yaratili§in biiyiik bir uyanci onemi 
vardir. Demek ki, hafizasi bozuk, boyunlari hareket etmeyen yolcularin yalniz ileriye 
dikilmi§ olan gozleri, §eytanin baskisindan korunmak igin birer kurtulu§ vasitasi degildirler. 
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Halbuki gafil olan insanoguUarinda bu duram agir basmaktadir. Dalkavukluk du^iincesi ile 
bir kurantu halindeki limit iizerinde (bazi kimseleri) 90k metheden nice yaratiklar goriile 
gelmi§tir ki onlar, gayelerini elde ettikleri ilk andan itibaren bir nankor kesilmi§lerdir. Bunu 
fark eden bazi dii^unurler -bunlardan biri de Fransiz Gustav Lobon'dur- insanlar iizerinde 
hayalin, gergekten daha fazla bir egemenligi oldugu sonucuna varmi§lardir. Fakat bu gorti§ 
dogru degildir. ^iinkii hayalde gortilen o egemenlik, gergegi temsil edebilmesinden 
dolayidir. Yoksa hayale hayal diye sarilan kimse gortilmemi§tir. Bundan dolayi asil 
egemenlik hayalin degil yine ger9egindir. Gergek oyle etkilidir ki yalniz yakindan degil, 
uzaktan hayal yoluyla bile etkisini gosteriyor. Fakat sevgiliye ula§manin oyle §a§irtici bir 
etkisi, kendisinden gegip diinyayi unutma durumu vardir ki bunda gergek, kendisinden ba§ka 
her §eyi siliverir ve bizzat gergekgi olmayanlar ona dayanamazlar ve bunun igin insanoglu 
onu, kendisinden ziyade kar§isinda gordiigii zaman ona deger verir. Giine§ dogunca goz 
kama§ir ve izlenim siiziiliip kalpteki his cepheye dikilmeyince insan onu goremez. Bundan 
dolayi bilingli bir hakikat adami olmak zordur ve tam bir miisliiman olmak 90k zordur. 
^iinkii varligini Hak'ta kaybeden Hz. Omer el-Faruk (ra) Efendimiz, " t> 1)^ 3=^' "^j^ ^ 
iji^ I Hak, Omer'e dost birakmadi" dedigi zaman bu zorlugu anlatmak istemi§tir. §iikiir ise 
boyle hakikat sahiplerinin alameti oldugundan, " "^'j^Jl^ g^j ciy^j '^^J^ i> <^^ ^ ^ uj^ 
JJ^I '(|JIjc °<> Oi^j )j^ ijli cJl IjLLI c^Vj jjilj / Kullarimdan §Ukreden azdir" (Sebe 34/13) 
buyrulmu§tur. 

Bununla beraber, diger taraftan "hamd"de saygi ve deger verme manasi daha 
yiiksektir. ^iinkii bunda, meydana gelen bagi§, hamd edene ula§madigindan dolayi bir 
taraftan daha fazla Hakk'a bakan maksatsiz bir saygi karakteri vardir. Diger taraftan o bagi§a 
kavu§anlarin sevincine katilmayi ifade eden bir karde§lik duygusu ve kendi hakkinda heniiz 
ula§mayani ula§mi§ saydiran bir takdir payi vardir. Bir bu, bir de §iikrtin kisimlannda kalp 
i§inin, gizli bir i§ ve organlann fiillerinin ihtimalli olmasi, §iikiir ge^itlerinin en 
miikemmelinin, yine dil ile yapilan hamd olmasini gerektirir. Ger§ekten Resul-i Ekrem (sav) 
Efendimiz, "ojS12j JJ ^1 ^lAj ^ jla jSIill [jJij xakJl / Hamd, ^Ukriin ba^idir. Allah' a hamd 
etmeyen Ona §ukretmemi§ olur" buyurmu§tur. 

Bu §artlarla dil ile yapilan medih, zikirler ile yad etmeler, saygi ifade eden lafizlar, 
ozel saygilar hep hamddirlar. Hamd kelimesi de saygi ifade eden bu kelimelerin hepsinin 
manasina uygun oldugundan "hamd olsun" denildigi zaman biitiin bu saygilara yara§ir bir 
iyilik veya bagi§lama kar§isinda bir mutluluk sevinci ve bir bahtiyarlik duygusu ilan edilmi§ 
olur ki bu, bir taraftan o iyilik ve bagi§lamanin se9kin sahibini ovmek, diger taraftan da 
hakkiyla o mutlulukla oviinmek manalarini ifade eder. Her iki bakimdan da §eriata ve ahlaka 
90k uygun bir iyiliktir. ^iinkii nimeti anlatma, bobiirlenmeden ileri gelen bir gurur degil, 
nankorliigii ortadan kaldiran biiyiik bir erdemliliktir. Daha dogrusu hamd, herkesin ermek 
istedigi fakat pek az kimsenin erebildigi en yiiksek bir olgunluk gayesidir. ^iinkii insanlik 
a9isindan biitiin mutluluklar iki kelime ile ozetlenebilir: Tena'iim (nimet ve bolluk i^inde 
bulunma) ve in'am (nimet verme). Nimet ve bolluk i9inde bulunanlar ancak refah i9inde 
bulunduklanni his ve takdir ettikleri zaman hamd ederler. ^iinkii mutluluk, refah i9inde 
bulunmanin kendisinde ve niceliginde degil, niteliginde yani refahin zevki takdir edilip 
hissedilmesindedir. Zaten bolluk i9inde bulunmanin manasi budur. Ne vakit mutluluk zevki 
his olunur ve co§arsa dilden hamd 9ikar ki bu makam, hamd etmek makamidir. Nimet verme 
makaminda bulunanlarin mutlulugu da yalniz nimet vermede degil, verilen nimetin degerini 
bilecek ve zevki ile mutluluk duyacak, layik olan yere ula§tirmasinda ve ula§tigini a9ik delil 
ile gormesindedir. Bu delil ise hamd edenin hamdidir. Bundan o ula§tirma ve ula§mayi 
seyretmekteki zevk de kendisine hamd edilenin mutlulugunu meydana getirir. Biz biliriz ki, 
nimet verme makami, nimete erme makamindan iistiindiir. Bundan dolayi mahmudiyyet 
(kendisine hamd edilmeye layik olmak, bvijlmek, bvijlmeye deger olmak) makami riitbelerin en 
miikemmeli ve hedeflerin en sonudur. O halde bu makamin mutlulugu da en biiyiik 
mutluluktur. Bu mutlulugun zevkindeki co§ma da haydi haydi bir hamd ile sonu9lanmayi 
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gerektirir. Hamd etmeye layik olana hamd etmek demek olan bu hamd ise, nimeti artirmaya 
ve dolayisiyla fazla hamdetmeye ve hamdedilmeye sebep olur. Bu §ekilde hamd etme 
makaminda, refah iginde bulunan kimsenin hamd etmeye devam etmesi, kendisine hamd 
edilme makamina yiikselmesine ve mahmudiyyet makaminda nimet vericinin hamd etmeye 
devam etmesi de kendisine hamd edilmenin sinirsiz katlanmasina sebep olur ki, " °f^j u^C ijj 
h^ (^'•^ hi }^°y^ u^j (»^4ij^ (»Jj^ 6? / Ant olsun ^ukrederseniz elbette size (nimetimi) 
artinnm" (ibrahtm 14/7) buyrulmasi bundandir. 

§u halde yukariya dogru ilerlemede hamdin, sirasi ile en yiiksek riitbeleri §unlardir: 
1) Hamidiyet (hamd etmek), 2) Mahmudiyet (kendisine hamd edilmeye layik olmak, bvijlmek, 
bvijlmeye deger olmak) 3) Hamidiyet ve mahmudiyet 4) Mahmudiyet ve hamidiyet. Bu son 
derecede Allah'a ait tecellilerden (lijtfune ermeden) birini goriirtiz. Burada etkilenmeyi ifade 
eden insana ait manalari ortadan kaldirmakla oviilmeye deger ve hamdetmeyi bir araya 
toplayan hamid (?ok hamd eden, hamda tek layik olan), mahmud (bviJlmeye deger olan), hamid 
(hamd eden) gibi Allah'in giizel isimlerinin tecellisini gormemek nasil miimkiin olur? Bu 
olmasa idi onlar nereden gelirdi? Sonra Kadi tyaz'in (544/1149) §ifd-i §erif kitabinda 
agiklandigi iizere Hamid ve Mahmud, Ahmed ve Muhammed gibi Yiice Peygamberimizin 
miibarek isimlerindendir. Ger9ekten Makam-i Mahmud (en yijksek §efaat makami) bilhassa 
peygamberlerin sonuncusu olan Efendimize vaat olunan ve onu hamd etme makamindan, 
hamd edilen (bvijlen) makamina 3aicelten yiiksek bir makamdir ki, biiyiik §efaat makamidir. 
Bu makamda "livaii'l-hamd (hamd sancagi)" onun sag eline teslim olunmu§tur. Ahirette 
Makam-i Mahmud'un bol §efaati iledir ki, Livaii'l-hamd altinda toplanacak olan iimmet, 
Allah'a hamd etmelerinden paylarini alacak ve cennet ehlinin dualarinin sonu da, " ^, ^^^' 
biA^^ Mj / Alemlerin Rabbi Allah'a hamd olsun" olacaktir: " ^^ f45?^j f4^' <:iljli4^ l^ja ^ljL3 
6**^' Sr^j ^ ■^^l cJi ^IjC'j jaIj ^iLi / (Cennet ehlinin) cennette dualarinin sonuncusu/sonu, 
'Alemlerin Rabbi Allah'a hamd olsun' sozUdiir" (Yunus 10/10). 

Boyle hamd etme ve oviilme vasiflarini toplayan Allah'in dostunun, Ahmed olmasi 
ve Muhammed olmasi, i§te hamdin bu toplayici ve birle§tirici derecesini dile getirir ve 
gergekten lafiz ve mana itibariyle hamdin esasi Muhammed'e (sav) ait bir gergektir. Bu 
gergegin ba§langi§ ve sonu9 itibariyle Allah Teala'ya ait olmasi da ger9eklerin ger9egidir. 

i§te Fatiha "xaiJl" He ba§lamakla bize bu mutluluklari, bu olgunluk hedefini ve bu 
ger§egi ogreterek soze ba§lami§tir. Ve "Elhamdiilillah (Allah'a hamd olsun)" denildigi zaman 
duyulan derin goniil ferahligi, bu a§k ve §evkin dile getirilmesidir. Evet, hamd ger9egine 
tutkun olmayan yoktur. Arap§ada "el" (takisi), bilinen bir §ey veya umumilik veya cins ve 
hakikat manasi ifade eden bir belirleme edatidir. ilk hitap edilirken hamdin kim tarafindan 
yapildigi belli degildir. Sonra bu miibtedanin haberi olan "5^"de lam'in, ihtisas (ait kilmak), 
istihkak (hakki olma) ve miilkiyet manalarina geldigi agiktir. Ilk manasi (ait olmak) digerlerini 
de kapsar. Bundan dolayi ciimlenin meali §u olur: "Hani herkesin bildigi ve en son iimidi 
olarak istedigi hamd gergegi yok mu? i§te hamidiyet (hamd etmek), mahmudiyet (bviJlmek), 
biitiin cinsi ile ve hatta biitiin dereceleri ve biitiin ge^itleri ve fertleri ile o hamd, Allah'a 
mahsustur, Allah'in hakkidir, Allah'in miilkudiir. ^iinkii AUah'tir, 9unku ..., giinkii ...". Fakat 
dilimizde bu geni§ligi uzun uzadiya agiklamayi ozetleyen bir belirleme edati olmadigi igin 
biz sadece hamd diye genel olarak cins olarak anlatinz. Bu climle her §eyden once bize ilim 
ve imam anlatan bir haber ciimlesidir. Ayni zamanda ululamayi da bildirerek hamd etmeyi 
gerektirdiginden dolayi, geregi ile de bir dilek ciimlesi olur ve zamana delalet etmeyen bir 
isim ciimlesi oldugu i§in siirekli ve devamli hamd etme manasina gelir. Fatiha'da bu 
ciimleden ba§ka isim ciimlesi yoktur. U9 tanesi soz, biri ula§ (sila) olan diger dort climle, 
hep fill ciimleleridir ("er-Rahmdn " ve ''er-Rahim" Allah'in sifatidir. "Mdliki yevmiddin" de 
Allah'in sifatidir. ''tyyd kena'bildil ve iyyd kenestein'^de iki tane fill ciimlesi vardir. 
''Sirdtallezine en'amte aleyhim gayril magdubi aleyhim veled Ddllin"de, "e//ezme"den 
sonrasi sila ciimlesidir ve ayni zamanda fill ciimlesidir). ilk baki§ta boyle olmasi Fatiha'daki 
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denge uyumuna aykin gibi goriiniiyorsa da gergek duram bunun tarn aksinedir. ^iinkii bir 
isim, birgok fiile denk olabilecegi gibi, o dort fiil ciimlesi bu isim ciimlesinin agiklamasi 
yerinde olduklarindan dolayi ger9ek denklik ancak bu §ekilde olur. Ara§tinldiginda gortiliir 
ki Fatiha, bu tek isim ciimlesinden ibaret bir sozdiir. 

Allah'in sifatidir. Bu terkibin dilimizde herkes tarafindan bilinmesinden dolayi 
terciime edilmesine gerek yoktur. Bunu "alemlerin Rabbi" §ekline sokmak miimkiin ise de 
bunda fazla bir agiklik olmamakla beraber lam'daki umumilik, bilinen bir fert ile Allah'in 
birligini anlatan belirli bir isme izafet manalari noksan kalacaktir. "Biitiin alemlerin ve 
pargalanndan her birinin bilinen yegane Rabbi" diye a9iklamak ise kisa ve oz anlatim yerine 
sozii uzatmak olacaktir. "Alemlerin Rabbi" demek ise bu sakincalarla beraber aslina da 
uygun olmaz. ^iinkii Kur'an "Rabbi'l-avalim" demiyor da, "RabbU'l-dlemin'' diyor ve 
bununla ozellikle akil sahibi varliklan iistiin tutarak onlann dikkatlerini gekiyor. ^iinkii 
"alemin, alemun" gibi saglam goguUar, akiUi varliklara ait oldugundan dolayi bunun meali, 
"biitiin alemlerin ve biitiin pargalannin ve ozellikle hepsinden iistiin olan akiUi varlik 
alemlerinin yegane Rabbi" demektir. Bakara Suresi'nin ba§inda, " ls"^ ^ '^j '^ m^' "^^ 
6#^ / (i§te Kitap! §Uphe yoktur onda.) Muttakiler igin yol gostericidir" (Bakara 2/2) yiice 
ayetinde anla§ilacak olan bu ozlii i§aretin, Kur'an 'in inmesinin hikmetini gostermek itibariyle 
Fatiha'nin ba§inda bulunmasi §ok onemlidir. Bu i§aret ve Allah'in bu uyansidir ki, " u^j^' 
(4) jj^' ^jj 0^ (3) ^'J''^ I O, Rahman ve Rahim, din guniinun maliki Allah'in" sifatlari ile 
takviye edilince, akiUi varliklarin hislerini goriinmeyen alemden goriinen aleme getirip, " '^^l 
UJ*2lJ i^ljjj iiu / Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti. 
(Ya Rab.'f diye hitap etmekle Allah'in birligine ve onunla antla§ma yapmaya sevk edecektir. 
AkiUi ile akilsiz, eril ile di§il gibi digerine bir agidan iistiin olabilen birgok isimlerin ikil, 
§ogul gibi bir anlatimla kuvvetli olanini iistiin kilmak demek olan bu iistiin kilma iislubu 
dilimizde de vardir. Mesela kari ve kocaya zevceyn (e§ler), baba ve anaya ebeveyn 
dedigimiz gibi Tiirk vatanda§i olan herkese Tiirkler demek de bir tagliptir (galip getirmedir; 
bir alakadan dolayi bir kelimeyi, ba§ka bir manayi da igine alacak §ekilde kullanmadir. Baba ile anaya 
"Ebeveyn" denilmesi gibi) ve Arapgada bunun birgok ge^idi vardir. 

"Rab", aslinda terbiye manasina gelen bir mastar oldugu halde miibalaga maksadi ile 
terbiye edene isim olarak verilmi§tir ve mastanna da riibubiyyet denilmi§tir ki, §ok adaletli 
yerine "adliin" (adaletin kendisi) denilmesi gibidir. i§te bu miibalaga manasindan dolayi Rab, 
yalniz "terbiye eden" ile e§anlamli degil, aynen "terbiye" gibi olan ve bundan dolayi zorla 
ele gegirme, iistiin gelme, ihsan, idaresi altina alma ve tasarruf etme, ogretme ve yol 
gosterme, teklif, emir ve yasak, te§vik, korkutma, gonliinii alma, azarlama gibi terbiye igin 
gerekli olan biitiin §eylere sahip, kuvvetli, miikemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici 
demek olur. Bundan dolayi sahip ve malik manasina da gelir. Mesela ev sahibine "rabbii'd- 
dar", bir sermayenin sahibine "rabbii'l-mal" denilir. Bu terimde de yalnizca sahip ve malik 
manalanndan daha fazla manalar vardir. Rabbii'l-mal terimi ile kar ortakligi ve pe§in para ile 
veresiye mal alma gibi ticaret muameleleri agisindan sermaye sahibine "rabbii'l-mal" denilir. 
Bundan dolayi kayitsiz Rab denildigi zaman yalnizca sahip veya yalnizca terbiye manalan 
degil, ikisine de biitiin gerekli §eyler ile birlikte sahip olan, tiikenmez kudret sahibi, daima 
var olan Allah anla§ilir. Bunun igin Allah Teala'dan ba^kasina ait oldugunu belirten bir 
izafet tamlamasi yapilmadan ba^kalari i^in tek kelime olarak Rab denilemez ve tam 
taninmi§ligi ifade eden "er-Rabb" ve genel mana ifade eden "Rabbii'l- alemin" gibi izafetle 
AUah'tan ba§kasi igin asla kuUanilamaz. §u halde "rab", riibubiyyet denince anlayacagimiz 
mana, sonsuz kuvvet ile idaresi altina alan, tedbir ve terbiye manalaridir. Yani bunlan 
yapabilecek sonsuz bir giice sahip olmaktir. 

Terbiye bir §eyi basamak basamak, yava§ yava§ olgunluguna ula§tirmaktir ki, bunun 
alameti, segme ve olgunla§ma olur. Alemlerin her kisminda ise terbiye ve olgunla§ma 
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kanunlannin hareketi her an ve her saniye goriiniiyor. Bundan dolayi boyle sonsuz bir giiciin 
AUah'a ait oldugu, diinya i§lerinde §eksiz ve §uphesiz olarak okunmaktadir. 

i§te alemlerin Rabbi bize bunu hatirlatiyor. Alemlerin Rabbi denince her insan kendi 
gorebildigi kadar olsun biitiin alemlere zihninden bir gegit resmi yaptinr ve bunu yaptinnca 
mutlaka terbiye kanununu goriir. Demek biz Rabbimizi alemlere bakmakla bilecegiz. Fakat 
alemleri de ancak Onunla baglanti kurarak taniyabilecegiz. 

Birtakim filozoflar kainatin §eklinin boyle yava§ yava§ gergekle^en bir terbiye ve 
olgunla§ma kanunu takip ettigini gorememi§. Bunlardan bir kismi hepsinin bir defada 
sebepli veya sebepsiz olarak birdenbire meydana gelmi§ oldugunu, bir kismi da tabiat 
(kanunu) iddiasi ile kainatin sonradan meydana geldigini inkar edercesine kainatin bugiinkii 
§eklinin ve varlik diizeninin ba^langigsiz oldugunu iddia etmeye kadar varmi§tir. Bunlara 
gore mesela insan, ancak insandan olur ve insan ezelden beri vardir. Kainatta ilerleme ve 
gerilemenin manasi yoktur. Bir §eyi istemenin, gaba harcamanin ve kazanmanin faydasi 
yoktur. Biitiin kainatta eskiden beri varliklarin her ge^idi serpilmi§, uzayda higbir ortak 
diizeni takip etmeyen cansiz cisimler ve cansiz cisimlerde sayilamayacak kadar varlik 
9e§itleri kendilerine ait biitiin tabiatlariyla eskiden beri var olan bir zorunluluk ve gereklilik 
iginde yiizer giderler. §iiphesiz bu sozler, hem deneylere ve hem de akla taban tabana aykiri 
birer katmerli cahillik idi. Hig olmazsa tamamen gozlerimiz altina girebilen e§ya ge^itlerinin 
diin yok iken ufaciktan meydana gelip yava§ yava§ biiyiidiigiinii ve bunun tersine yine yava§ 
yava§ kaybolup gittigini her giin tecriibe ile gortiyoruz. Gozlemlerimizin kapsamina 
giremeyen §eylerin de boyle oldugunu delillerle, aklimizla biliyoruz. §urada bir adacik 
ortaya §ikiyor, siiziilmii§ (suyu akmi?) topraklar ta§la§iyor, ta§lar eriyor, madenler filiz (ham 
maden birle§igi) veriyor, kayalarin, topraklarin arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan 
§e§itli otlar, agaglar, tiirlii tiirlii hayvanlar tiiriiyor, iiriiyor, siimiik gibi bir spermanin i9inde 
yiizlerce insan tohumu fi§kiriyor, tasfiye ve a§ilama ile bundan yava§ yava§ canlanma 
a§amalarini gegirerek embriyo, embriyodan canli kemikli cenin, ceninden aglayarak dogan 
bebek, kii9iik gocuk, yine a§amali olarak yuvarlanan, yiiriiyen, kekeleyen yavrucuk, sonra 
ko§up oynayan afacan gocuk, sonra di§lerini degi§tirip §ahlanmaya ba§layan bulug 9agina 
ermi§ iyiyi kotiiden ayiran, sonra 9i9egini agip meyvesini vermeye ozenen akiUi ergin, sonra 
§ahin gibi diinyalan tutan gali^kan bir delikanli, sonra aslan gibi olgunluk gagina ermi§ 
olgun, sonra fiziki yapisi maneviyatinda erimeye ve gorii§ii, se9me kabiliyeti siiziilmeye 
ba§layan bir ya§li, nihayet sadece iyi veya kotii bir ruh olup U9maya veya go§meye 
hazirlanan pek ya§li zayif bir insan, ozetle yer ve zaman iginde nefesten nefese 
sayilamayacak kadar §uur yiikleri ile yiiriiyen ve her an §ekilden §ekle degi§erek varacagi 
yere varan ve biitiin bu degi§melerde hig degi§memi§ gibi "ben ben" deyip giden insanlar 
akip akip gidiyorlar. Oyle ki higbir zaman bu giinkii alem, diinkii alemin her a§idan aynisi 
olmuyor ve biitiin bunlann otesinde biitiin bu akintilari ortaya koyup ve baglayarak bize 
daima AUah'in birligi §uurunu veren tiikenmez kudret sahibi daimi kalan bir ger§ek, her 
vakit her an varligini ilan ediyor ki biz o ana, o vakte §imdiki zaman diyoruz. Bu §imdiki 
zaman iginde gegmi? ve gelecek zamani ya§ayarak o gergege kavu§uyoruz. Gergek daima 
gergektir. Kainat ise her an degi§en ve birbirine bagli olarak araliksiz ve diizenli degi§en, bu 
baglilik ve diizen ile akil ve fikrimiz o ger§egin yansimalarini, kalp ve idrakimiz de o durum 
iginde bizzat onun tecellilerini goriiyor. 

Bundan dolayi gozle gormenin, tecriibenin, aklin ittifaklanyla meydana gelen bu 
anlatim ve israrlan kar§isinda; kainattaki sonradan peyda olma, terbiye ve olgunla§ma gibi 
hususlan inkar etmek, korliikten, katmerli cahillikten ve ruhi bunalimdan meydana gelmi§ 
bir sapikliktir. Kainatta, yaratma, terbiye, segme ve olgunla§manin yiiriirliikteki ilahi bir 
nizam oldugu ve Allah Teala'nin da mutlak kemal sahibi olarak bunun tam sebebi oldugu 
her tiirlii §iipheden uzaktir. Bunun igin son yiUarda ilim ve felsefe kainatta, diger bir ifade ile 
tabiatta olgunla§ma kanununun gegerliligine kesinlikle hiikmiinii vermi§tir. Bugiin terbiye, 
segme ve olgunla§ma, akiUi ve bilgili insanligin iizerinde yiiriimek istedigi bir kanun olarak 
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kabul edilmektedir. Olgunluk ise basit bir birlikten bile§ik bir birlige yani o tek §ey lizerinde 
yava§ yava§ birgok §eyin toplanmasi sureti ile noksandan artan ve olguna giden ve bunun 
aksine bile§ikten basite, bir9ok §eyden tek §eye donii^en olaylarin ve olu§lann aki§idir. 

Fakat burada gergegi bilen ilim ve hikmet ehli ile onlann sozlerini galarak veya 
anlamayarak kotiiye kuUanan birgok beceriksizin fikirlerinde goriiriiz ki, bunlar bu 
olgunla§mayi Allah Teala'nin terbiyesinin bir eseri olarak kabul etmeyip tesir eden biri 
olmadan ve sebepsiz olarak tabiatta bizzat gegerli ve zorunluluk ve gereklilik olarak hakim 
olan kayitsiz bir kanunun bulundugunu zannediyorlar. Ozetle AUah'in terbiyesini ve 
Rabligini degil, se9me ve tabiatin olgunla§masini, tabiatta iistiin olan gergegin (Allah'm) 
bizzat kendisi gibi zannediyorlar ve bu §ekilde insani sadece kainattaki varliklann en 
mukemmel bir pargasi degil, onu mutlaka varliklarin en mukemmeli sayiyorlar. 

Halbuki ilim, fen, felsefe ve hikmet biitiin ciddiligi ile bu zannin aleyhinde bagirip 
duruyor. ^iinkii ilim ve sanatin apa9ik bilgiye dayali ve tecriibe ile desteklenmi§, zorunlu 
bazi esas kanunlari vardir ki, bunlar kabul edilmedigi anda artik ilim ve sanat yoktur. 

Nedensellik, nedensellik ili§kisi, birlik, hak vs Nedensellik, en genel anlamda §oyle 

ifade edilir: "Yok iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir". Yani "Sonradan var olan 
her §eyden once bir varlik vardir ve onun etkisi altindadir" kuralindan anla§iliyor ki, yokluk 
varligin sebebi olamaz, yoktan higbir §ey meydana gelemez. Yok iken var olan §eyler, 
kendilerindeki o yokluktan yine kendi kendilerine degil, mutlaka var olan bir yaraticinin 
yaratma etkisi ile meydana gelir. Kisacasi, olaylarin kendinden once bir sebebi vardir. Sonra 
sebep ile sonucun bir ili§kisi, bir orantisi vardir. Oyle ki sebep bitince sonu9 da biter. 
Sonuglar bilinince sebebi mutlaka veya kesin olarak biliriz ve neticeler ne kadar 90k olursa 
olsun sebepler toplaminin kuvvetini gegemezler, onunla denk olurlar. Mesela bir okkalik 
kuvvet, iki okkayi gekemez. Ba§ka bir ifade ile noksan fazlanin tam sebebi olamaz. ^iinkii 
boyle bir durumda yoklugun varliga sebep olmasi gerekir. "Falan §ey yok iken kendi 
kendine yoktan var olmu§" demek gerekir. Bu ise sebebiyeti inkar etmek ve dolayisiyla 
ilmin kendisini iptal etmektir. Anlayi§siz cahiller bunu soylerse de bugiin ilimleri ve tabiat 
fenlerini okuyup anlami§ olanlar bunu bilerek soyleyemezler. Tabiatla ilgili biitiin ilimlerde 
nedensellik ve nedenselligin uyumu kanununun mutlak bir hakimiyeti vardir ki, bu biiyiik 
kanun, bazen degi§im, kendini koruma oraniyla, bazen sebebin uygunluk ve ilgi oraniyla ve 
kalitimi terimi ile anlatilir. Olaylarda idrak, ilim, akil gibi neticeler gortiliip dururken, 
bunlann tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla higbir ilgisi olmayan kor bir kuvvet, kor bir 
tabiat gibi du^iinmek manasina gelen tabiat§iligin, tabii ilimlerde de yeri yoktur. Bunun igin 
tabiat bilginleri, tabiatta yani diinyada, tekamiil kanununun varligini kabul ederken kor, 
noksan bir tabiatin her §eyin ba^langig noktasi ve sebebi olmasini degil, vacibii'l-viicud 
(varligi zorunlu olan) Allah Teala'yi sonsuz kemali ile du^iinmek ve kabul etmek §arti ile 
tabiatta olgunla§mayi kabul etmi§ler ve agiklami^lardir. ^iinkii boyle olmasaydi olgunla§ma 
kanunu, ilmin, sanatin ozii olan nedensellik ve nedensellik orantilan kanununa aykiri 
olacagindan bilimsel olamazdi. 

Sozli uzatmi§ olacak isek de, derin gibi goriinmekle beraber basit olan bu noktayi 
anlatmaliyiz. Mesela; bir bugday tanesi topraga du§er ve gerekli §artlarini bulunca biter, 
agilir, biiyiir, siimbulle^ir (ba§ak olujur), nihayet bir ba§akta yiiz bugday tanesi verebilir. 
Bunu bir defa daha, bir defa daha katlayiniz, biitiin diinyalar bugday ile dolar. i§te bu, 
nicelikte olgunla§ma kanununun en basit omeklerinden biridir. Gortiliiyor ki, bu yava§ yava§ 
meydana gelen olgunla§mada tam sebep ilk bugday tanesi ise, biitiin bu olgunla§mayi ilk tek 
tanenin tabiatindan gikaracak isek bu olgunla§manin ba§langicindaki bir olgunluk, iiremenin 
sonucunda yiiz ve nihayet sonsuz oldugundan boyle bir olgunla§ma iddiasi "1x1=100" 
demek gibi bir geli^ki meydana getirir. Halbuki olgunla§ma hig olmazsa bir ile birkag sayi 
arasinda "1+2+3+4+5=15" gibi olumlu veya olumsuz bir oran takip eder. Her §eyi yalniz kor 
tabiata terk etmek, "1=15" demek olur ki, bunu ilim ve sanat §oyle dursun en basit akil dahi 
kabul edemez. ^iinkii bunda yoklugun varliga sebep oldugunu varsaymakta, aklin ve ilmin 
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iizerinde kuruldugu nedensellik kanunu ile geli^kiye du§mek vardir. Dogrusu bir tabiatta her 
geli§menin son sininnda kendi di§indan gelen bir olgunluk vardir. Bu ise normal bir geli§me 
degil, terbiye ile elde edilen geli§medir. Bunun igindir ki, biitiin ilim ve sanatlar, felsefe ve 
hikmet, "Noksandan tarn gikmaz, fakat tamdan noksan gikabilir" temel kuralina baglidir. 
Bundan dolayidir ki, soyledigini anlayarak soyleyen ilim ve hikmet ehli kimseler tabiatin, 
tekamiil kanununa mahkum oldugunu soylerken bu tekamiiliin ve bu tabiatin bizzat kayitsiz 
§artsiz en miikemmel olan ilk sebebin yani, Allah Teala'nin kayitsiz §artsiz kemalinden 
faydalandigini unutmayarak soylerler. Tabii tekamiil kanununun en son savunucusu sayilan 
filozof Spencer bile bunun igin AUah'in varliginin gerekli oldugunu ve tabiatin gergekten 
sinirli olan tekamiiliinun iistiinde varligi zorunlu olan AUah'in sinirsiz ve sonsuz kemalinin 
hiikiimran bulundugunu ve §u kadar var ki, bizim tam ve ger9ek sebep olan mutlak kemali 
kavramaya, sinirli ve izafi (gbreceli) olan bilgimiz ve idrakimiz yetmeyeceginden, tecriibi 
bilimlerimiz, bunun yalnizca tabiatta, yani gozle goriilebilen alemde mevcut tekamiil kanunu 
gergevesinde ge9erli olabilecegini anlatmi§ ve ortaya koymu§ iken, sozde ilme baglilik 
iddiasinda olanlar, "Tabiatta tekamiil vardir" derken, AUah'i ve Onun yiice kemalini 
unutuyorlar ve soz konusu tekamiilii terbiyeden yoksun bir tekamiil saniyorlar [imam Gazali 
ihya'da §byle bir misal verir: Bir I<i5i buyul< bir cisimie bir sinegi ezse, sonra sinege seni 'Kim/ne ezdi' 
diye sorulsa, l<endisi ezen l<i§iyi gbrmedigi i?in cismi sbyler]. Ayni zamanda bunlar pratikte kendi 
teorik gorii§lerini boylece her giin, her an gegersiz kiliyor ve bozmu§ oluyorlar. ^iinkii 
"edokasyon (education ?: egitim), pedagoji (egitim bilimi)" adi altinda terbiye ve gocuk 
terbiyesi davasindan vazgegmiyorlar ve tam can atarcasina terbiyeci olmaya 9ali§iyorlar. 
Dii§iinmiiyorlar ki, tabiat iizerinde Cenab-i Hakk'in terbiyesi yoksa biitiin terbiye iddialan 
yok olur gider. 

Kisacasi ilim, her §eyden once hig ortagi olmayan bir Hak tanir ve devamli birlik 
ol§iisii ile hareket eder ve ula§mak istedigi her sonucun dogrulugunu temin etmek igin onun 
O En Yiice Hakk'a (Allah'a) ilgisini, baglantisini bulmaya 9ali§ir ve §ayet tabiat ve tabii 
olgunla§ma kavramlarinda Allah ile ve AUah'in terbiye etmesi ile baglanti bulamazsa onlara 
gergeklik ve haklilik kazandiramaz. Mutlak ilim, AUah'in zatinin, kendi kendisine tecellisi 
ve Onun kadim olan ilmidir. 

Cenab-i Hakk'in bize liituf ve ihsanini gostermesi de bizim izafi (l<i§iden I<i5iye degijir, 
gbreceli, nispi) ve sinirli olan ve sonradan meydana gelen ilmimizdir. Cenab-i Hakk'in ilmi 
olmasaydi bizim biitiin ilimlerimiz ve hatta kendi varligimiza ait kanaatlerimiz, 
bagliliklarimiz hep bo§ olurdu. Hakk'in tam rubiibiyyeti (terbiye ve tedbiri) ve onun eseri 
olan terbiyesi bulunmasaydi kainatta, tabiatta ne varliktan, ne olgunluktan, ne tekamiilden, 
ne terbiyeden higbir iz, higbir pay bulunamazdi. Bu iddialann hepsi darmadagin olmu§ 
olurdu, hepsi bo§ta kalirdi. Kainat ve biz boyle degil isek varligimizin bir payi, 
olgunlugumuzun bir payi, terbiyemizin bir payi, kendisine haklilik kazandiracak bir ili§ki ile 
bize kendini gosteriyorsa, bu tecellide kainatin Rabbi olan Allah Teala'yi gormemek 
miimkiin degildir. 

Boylece AUah'tan ba§kasi olan ve nedensellik ili§kisi ile Allah'a delalet eden 
varliklarin hepsi ve bir sosyal diizen olu§turan kainatin her kismi, her pargasi da kainatin 
pargasidir. ilim vasitasi kavramini ifade eden "alem" kelimesi ozel isim, alamet 
maddesinden tiiremi§ olan "hatem" ve "kalep" gibi alet ismi ol9iisiinde bir 90gul isimdir ve 
§ogul olmayan yalniz bir ferde alem denilmez. Boyle ise §ogul oldugu halde, akiUi varliklar 
i§in kuUanilan gogulu "alemin" diye tekrar §ogul yapilmasini ve bir de "el-alemin" diye 
umumi manaya gelen belirlilik lami ile belirli kilinmasi, biitiin kainati ve kainatin 
par§alannin hepsini igine aldigini gosterir. Bu genellik i§inde akiUi varliklar i9in kuUanilan 
§ogulun getirilmesi de akiUi varliklar kisminin iistiin tutulduguna delalet eder ve akiUi 
varliklari dii§iinmeden alemlerin Rabbi'nin iyi anla§ilamayacagina i§aret eder. Biitiin 
alemlerin akiUi oldugunu bilseydik, akiUi varliklari boylece iistiin tutmaya ihtiya9 kalmazdi. 
Alem kelimesinin kokii agisindan asil bir manasi; bilgi edinmeye alet ve vasita olan §ey 
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demektir. Esas ilim ise du^iince degil, hakkin gergek oldugunu tasdik etmektir. Yani iki 
dii^unce arasindaki mevcut ili§kiyi biitiin vicdan ile anlamaktir. Bize miikemmel bir diizen 
ile goriinen ve her an yokluk ile varlik arasinda akip giden ve bu aki§inda bir diizen sirn ve 
ili§kisi takip eden ve en onemli dlizeninden biri de ruhlar ve zihinler ile di§ alem ve belli 
§eyler arasinda haklilik, gergeklik ve gergege uygun dedigimiz hak ol§usunde yani bir §eyin 
dogrulugunu tasdik anindaki gozlem ve §ahitlik, ilim, akil ve kalp baglantisi ile goriilen her 
varlik toplulugu ve biitiin varlik topluluklan Allah Teala'ya ve Onun kudretine, Rab 
olduguna ve kemaline delalet eden birer delil, birer i§aret meydana getirerek ilmimize, 
dogrulamamiza sebep olduklanndan dolayi alem diye isimlendirilmi§lerdir. On sezi§le 
incelendigi ve iizerinde dii§iiniildiigii zaman goriiliir ki biitiin kainat, bizim zihinle ilgili ve 
di§imizda kalan §eyler olarak iki kisma aynlan, idrakimizle ilgili §eylerin toplamini meydana 
getiren olaylardir. Alemlerin Rabbi de bunlann otesinde olup aralarindaki haklilik ilgisi ile 
devamli birligi Rab oldugunu gosteren, varligi zaruri olan Allah Teala'dir. §uhut (uyaniklik, 
§ahitler) ehli igin kainatta goriilen her §eyin otesinde, ondan once veya ondan sonra onunla 
beraber mutlaka Allah Teala goriiliir. (Alimler demi§lerdir ki:) ""^'^ '<^0j ^^ "^^ 1)^ l-« cJS / 
Kalbine her ne dogarsa Allah onun iistiinde ve otesindedir". Diger bir ifade ile onun 
arkasinda Allah vardir. Bundan dolayi kainat, AUah'tan ba§ka biitiin varliklar demektir ve 
Allah ise kainatin otesidir. Biz bu kainat vasitasi ile onun otesindeki Allah Teala'yi, haklilik 
dedigimiz bir idrak ili§kisi ile kabul ve tasdik ederiz. Bu varliklarin boylece AUah'a delalet 
etmesi biitiiniiyle Kur'an'da a§iklanacagi gibi, burada da (alemler) kavrami iginde 
yerle§mi§tir. Kelam, hikmet, felsefe, tasavvuf kitaplan da bu delalet (varliklarin Allah'm 
varligma delaletini) agiklamakla me§gul olurlar. Gergekten bizim bilgilerimizi meydana 
getiren ve getirecek olan §eylerin hepsi var olan bir AUah'in alameti ve belirtileridir. Madde 
ile §eklin veya maddenin tek tek pargalarinin birbiri ile, 9e§itli kuvvetlerin birbirleri ile 
uygun olan veya birbirine uymayan ili§ki ve baglantilan; ufacik bir gimen, bir hayvan veya 
insan anatomisi, koca bir giine§ sistemi, biitiin yerleri ile cansiz cisimlerin §ekilleri, gegmi? 
zaman, §imdiki zaman ve gelecek zaman gibi biitiin zamanlan ile biitiin yaratiklan bu varlik 
sistemi ve bu arada bir anlik idrak hep AUah'in varligina delalet eden birer alemdirler. Bu 
delalet de ozet olarak ve tafsilatli olarak ve her biri goriilen ve hayal edilen olmak iizere 
derece derecedir. Daha ilk gormede, birdenbire kisa bir alamet parliyor ki bu ozet, 
zincirleme idrakler ile uzun uzadiya agiklanir ve peki§tirilmi§ olur. Bunlann zihindeki 
gegmi^lerini ve gelecekteki numune ve misallerini meydana getiren i9ten hatiralanndan, 
dogru hayallerinden, yansimalanndan da yine kisa veya detayli olarak akil yoluyla bir 
delalet okunur ve bu da bir idrak ili§kisi ile kendini gosterir. Gergekten biz nesneleri 
idrakimizin onlarla olan baglantisi ile goriiriiz ve bu baglantidan meydana gelen §ekillerle, 
hatiralarla zihinde canlandirarak akil yoluyla taniriz. Bu idrak olmadigi zaman kendimizden 
bile haberimiz olmaz. tdraklerimiz ve onlann baglantisi olan bu §ekiller, bu izlenimler ise 
bizde, bizim kendimizde, ruhumuzdadir. Giine§, bendeki yansiyan §ekli ve igimde var olan 
hali ile giine§tir. Halbuki biz bu izlenimlerden, bizim di§imizda sabit goriinen ba§ka §eyler 
de idrak ederiz. 

"3- Rahmdndir (diinyada biitiin mahlUkata merhamet edendir), Rahimdir (ahirette 
ise, yalniz miiminlere merhamet edendir)". 

AUah'in rahmeti her §eyi ku§atmi§tir. Hamd, Rahman ve Rahim olan zatadir. ^iinkii 
birbiriyle iq i§e, birbirine muhtag bir §ekilde ve Onun kudretini izhar etme adina yaratilmi§ 
olan tiim alemler Onun rahmetiyle en giizel bir bigimde yaratilmi§lar ve varliklanni da en 
saglikli bir §ekilde Onun rahmeti ile siirdiirebilmektedirler. Diinyada biitiin yaratiklara, 
miimin-kafir biitiin insanlara merhamet eden; ahirette yalniz miiminlere merhamet edip 
bagi§layan O'dur. 
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Arap§a "Rahman" kelimesi miibalaga sigasiyla rahmet ve merhamet anlamlanni 
ihtiva etmesine ragmen, bu ifade bile Allah 'in sinirsiz sifatlarini ifade etmekte yetersiz kalir. 
Bu nedenle, bu yetersizligi kapatmak igin ayni kokten tiireyen bir kelime olan "Rahim" 
kelimesi kullanilmi§tir. 

Besmelenin tefsirinde bu iki sifatin uzun uzadiya agiklamasini gordiik. Merhamet ve 
rahmet, muhtag ve belaya ugrami§ birini beladan kurtarmayi ve onun yerine ona iyilik 
etmeyi ve nimet vermeyi hedef edinen bir acima duygusudur. Bu duygu ba§langi§ta §efkat 
gibi aci duyma ve etkilenme cinsinden nefse ait bir arzu olarak ba§lar ve sonunda da giizel 
bir etki demek olan isteyerek nimet verme i§ini gerektirir ve yerine gore bu sonu§ i9in 
sadece bir soz veya bir i§aret bile yeterli olur. Biz "Falanca merhametli adamdir" dedigimiz 
zaman 90gunlukla goniil yufkaligi dedigimiz psikolojik durumu, etkilenme yetenegini 
kastederiz. Fakat "pek merhametli, 50k merhametli" dedigimiz zaman da yaptigi iyiligin 
sonu§lanip ortaya giktigini anlanz. Yiice Allah ise, sonradan meydana gelmenin alametleri 
olan degi§me ve etkilenmeden uzak ve yiice oldugu i§in AUah'in rahmetini insanlara ait 
merhamet gibi yukarida zikredilen mana ile agiklayamayiz. Bunun boyle olmasi gerektigini 
bize hem aklimiz, hem de §eriatimiz soyler. Zira her ikisi de bize bunun ipuglanni verir. 
Bundan dolayi miifessirler burada ifade a§isindan az 90k bir mecaz bulundugunu soylerler 
ki, bu da iki §ekilde dii^unulur: 

1) Yalnizca merhametin gerekli sonucu olan kurtarma ve nimet verme manasi. 

2) insanin, esas itibariyle iyilige yatkin olan yaratili§inin geregi ve icabi olan iyiligi 
irade manasidir. ^iinkii irade bir edilgi (di§aridan gelip bir §eyde belli bir degi§iklik yapan i§ veya 
bu ijin sonucu, infial) degildir, miimkiin olan bir i§i yapma ve bir i§i terk etmeden birini tercih 
etme demek olan AUah'in zatina ait bir sifattir. Bundan dolayi birinciye gore rahmet, AUah'a 
ait fiili sifatlardan, ikinciye gore zati sifatlardan olur. 

AUah'in rahmeti en miikemmel oldugu ve Rahman-i Rahim diye iki sifatla da 
anildigindan dolayi burada iki manayi da kastetmek daha uygundur. Rahman AUah'a ait bir 
sifat olduguna gore tabiat ve devamlilik manasina gelen sifat-i mii^ebbehe olarak iyiligi 
dilemek zatina ait sifati, Rahim de pek fazla acima manasi ile ism-i fail olarak onun sonucu 
ve meydana gikmasi demek olan nimeti vermek ve iyilik etmek fiili sifati ile agiklanir. 
Bunun ziddini soyleyenler de olmu§tur. 

Fakat bazi uzman ara§tirmacilarin yaptiklari ara§tirmaya dayanarak, bizim tercih 
ettigimiz goru§ §udur ki; AUah'in sifat ve isimlerinin manalan mecaz degil, hakikattirler. 
Mesela ilim ve irade sifatlarinin mecaz oldugunu soyleyen yoktur. Halbuki bunlar Allah igin 
kuUanildiklannda manalan, insan igin kuUandiklanndan ayri oldugunda biitiin bilginler fikir 
birligi igindedirler. Mesela ilim, bir bilgisizligi giderme demek oldugu gibi, irade de insanda 
bir arzu ve istekten sonra meydana gelir ve boylece sonradan meydana gelmi§ olan bir 
§eydir. Oysa AUah'in ilmi ve iradesi bizim bu niteliklerimizin en yiiksek ba^langig noktasi 
olan ve oteden beri var olan yaratici sifatlardir. Bunlar olmasaydi sebeplerin ili§kisi 
kanununa gore bizim ilim ve irademizi simrlandirmak miimkiin olmazdi. Bundan dolayi 
insanin hazirladigi §artlar ve imkanlar, ilim ve iradenin dogu§tan §artlan degil, yerlerine gore 
sonradan olan §eylerdir. tlmin gergek anlami manevi bir ayirimi gerektiren nitelik, iradenin 
ger9ek manasi da yapilabilecek iki §eyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir. Bundan 
dolayi AUah'in diger isim ve sifatlannda da ayni §ekilde dii§iinmek gerekir. Hele AUah'in 
isimleri ve sifatlan insana ait olgunluklarin iistiinde bir olgunluk anlatan orfe ve §eriata ait 
hakikatler oldugundan §iiphe edilemez. Bunun igindir ki, dilimizde oteden beri rahmet ile 
merhamet birbirinden farkli olarak kullanilmi§tir. i§te bundan dolayi AUah'in rahmeti ile 
insanin merhametini bir manada kuUanmamiz ve "Rahman-i Rahim"i 90k merhametli ve 
90k merhamet edici diye tefsir etmemiz de dogru olmaz. Netice olarak ba§langi9ta, sonunda, 
ezelde, ebediyette sonsuz rahmet sahibi, sonsuz nimet ve boUuk, iyilik ve bagi§ sa9ici diye 
bir a9iklama yapabiliriz ki, ikisinde de rahmetin hem (AUah'in) zatina ait sifatini goz oniinde 
bulunduran iyiligi dilemesi, hem fiili ve yaratici sifatini goz oniinde bulunduran belalardan 
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kurtarma, nimetlere ve iyiliklere ula§tinna manalanni igine almasi, hem gelenegin, hem de 
§eriatin oziine uygun dii^mektedir. 

Bilindigi gibi belalarin mahiyeti, yokluk ve yokluga gotiiren §eylerdir. tyiliklerin 
mahiyeti de varhk ve varhga gotiiren §eylerdir. Belalarla ilgili olan biitiin acilarimiz bizi, bir 
iyiligin yok olmasi lie korkuttuklan igin derttirler. Bu dertlerin ba§i Allah'tan ve Allah'in 
rahmetinden iimitsiz olmaktir. Nimetler ve iyiliklerle ilgili olan biitiin lezzetlerimiz de bize 
bir varlik payi miijdesini verdiklerinden dolayi lezzettirler. Bu lezzetlerin ba§i da AUah'a ve 
Allah'in rahmetine inanmaktir. Diinya hayati boyle yokluk ile varligin, izdiraplar ile 
lezzetlerin, iimitsizlik ile imanin, Rahman'in rahmeti, kendi gabasi ve yardimla§ma 
sayesinde verilen bir miicadele §eklidir ki, bunlann bu kar§ilikli kavgadan gikip ebedi 
iistiinliik ile galip olmalari da ahiret hayatini meydana getirir. Bundan dolayi bizim iyilik ve 
lezzetlerimizin ba§langici, yokluktan varliga getirili§imizdedir, nihayeti de sonludan sonsuza 
eri§imizdedir. 

Onceki tefsir alimleri Rahim'e ait rahmeti ince nimetler diye ifade etmi§ler ve maksat 
itibanyla da ahirete ait nimetlerle tefsir etmi§lerdir. Bu bir taraftan insanin elinde olan irade 
sahiplerinden her birinin iradelerine bir tercih payi vermek, bir taraftan da kazanmi§ 
olduklan haklannin maksadina gore hesaplarini goriip hak terazisindeki durumlarini tespit 
ettikten sonra, "(8) »1« 'j^ f j^ l^^ Lt«j u^j (7) »jj 'ly^ f ji l}^ Lt«j u^ / Artik kim zerre 
agirhginca hayir yapmi§sa onu goriir ve kim zerre agirhginca §er yapmi§sa onu goriir" 
(Zilzal 99/7-8) geregince miikafat ve ceza ile sorumluluklarini uygulamaya koymaktir ki, bu 
ceza, o miikafatin garantisidir. Bundan dolayi Rahim olan Allah'in yiice rahmetinin asil 
hedefi bu miikafattir. Rahman olan Allah'in rahmeti igindeki ba§langi9taki varolu§la higbir 
varlik yolundan sapmaz. Rahim olan Allah'in rahmeti igindeki ikinci varlik ise irade 
sahiplerine ait oldugundan bunlarda vazifesinden sapanlar ve dogru teraziyi kendi 
iddialanyla bozmaya ugra§anlar vardir ki, Rahim olan Allah'in rahmetinin igine aldigi adalet 
hikmeti bu varlikta boyle istege gore hareket etmeye bagli olan bir odiil ve ceza denklemini 
kurmu§tur. Yine bu denklemin genel terazisinde higbir ortagi olmayan Allah Teala'nin 
Rahman olan iradesi iistiin gelmi§tir: "lSjj^' u^j*^' J^ lP^j^' / O Rahman ar§a hUkmetmi§tir" 
(Taha 20/5). 

O Rahman diyor ki: Ey insanlar! Siz isteseniz de istemeseniz de diger alemler gibi 
size de varlik ve varligin devamina ait nimetlerimi, iyiliklerimi tiikenmez hazinemden 
verdim ve veririm. 

O Rahim de diyor ki: Ey akil sahipleri! Ey irade sahipleri! Siz digerleri gibi 
degilsiniz, onlar sadece Allah'in Rahman iradesinin biiyiikliigiine mahkumdurlar. Siz ise 
benim rahmetimin kemal ve inceliklerini gosteren irade ve arzumu temsil ederek bana 
yakla§mak ve en biiyiik ho§nutlugumu elde etmek i§in yaratildiniz. Size, onlardan fazla 
olarak istediginiz ve isteyerek 9ali§tiginiz §eyleri de istedigim kadar veririm, fakat Allah'in 
birliginin zorunlulugu (vijcubu) kar§isinda AUah'a ortak ko§mak ile varlik ve varligin devami 
imkansiz oldugundan, sizin nefislerinizdeki birden fazla olma ve 90galmanin ve 
maksatlarinizda benim arzumdan ba§ka sadece kendinize ait cimrice gorii§ler takip eden, 
5e§itli ve degi§ik iradelerinizin sizi AUah'a ortak ko§maya ve hepinizi yok olmaya 
siiriikleyen tarafinizi diizenlemek ve adalet ile rahmetin varlik dengesini temin etmek igin en 
sonunda sizi sorumlu tutacagimi da hatirlatirim. Haydi Allah 'i inkar etmeyiniz, ona ortak 
ko§mayiniz, AUah'a yakinlik ve hatta vekillik igin Allah ve Allah'in iradesi yolunda sevgi 
ile, iyilik sevgisiyle, dogrulukla, adalet ve merhametle, iman iginde gali^iniz da iradeleriniz, 
kazanilmi§ amelleriniz o sonsuz miikafata, o en biiyiik ho§nutluga sebep olsun. Ozetle benim 
AUahlik ozelligim biiyiikliikten kaynaklanan bir yok etme, bir baski ve oldiirme §eklindeki 
tasarruf degil, boyle Rahman olma ve Rahim olma ile nimeti artiran yiice ve giizel bir Rablik 
ozelligidir: "uj-^^ ^^j» La aj^I i j ^ ° ^t tajjjT ajj Uj jj5 l^j^j (3*ly ^j "-^^jj ,_-,'° '^ " Iji'mm yjjjj / 
Giizel davrananlara daha giizel kar^ilik ve fazlasi (Allah'in cemalini gormek) vardir. 
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Onlarin yiizlerine ne bir kara bula^ir, ne de horluk. i§te onlar cennet halkidir, orada ebedi 
kalacaklardir" (Yunus 10/26). 

i§te Rahim sifatinda tarn miijde iginde boyle bir uyarma manasi da gizlidir. Fakat bu, 
ilk soylendiginde bazi kimselerin irade ile gururlanmasina yol a§tigi i9in onlara §oyle bir 
§eyi hatirlatmak dii^unulur: Acaba alemlerin Rabbi, irade sahiplerini yarattiktan sonra 
gelecegin kaderini busbiitiin onlara mi terk etmi§tir? Kendisi ululuk perdesinin arkasina 
9ekilmi§ degil midir? O halde Hak Teala, varolu§ bakimindan biitlin alemlerin ba^langig 
noktasi ve Rabbi olsa da §imdiki zamanda insanlann i§ine bizzat kan§mami§ ve gelecegin de 
dolayli bir Rabbi olmu§ olmaz mi? O halde gegmi^in sahibi Allah iken §imdiki zaman ile 
gelecegin; bu giiniin ve yannin fiili maliki ve sahibi, miikafat ve ceza giiniinun hiikiimdari, o 
irade sahipleri olmak gerekmez mi? Bu halde irade sahiplerinin, alacagini zorla almak ve 
sorumluluk korkusundan uzak kalmak igin takdirini kendisi belirleyip gelecegin 
"yaptigindan dolayi sorguya gekilmeyen" hiikiimdari olmaya 9ali§malari gerekmez mi? 
Boyle bir §eyin akla gelmesi, insanlann §imdiki zamanda sahip goriindiikleri clizi iradeye 
kayitsiz bir kiilli irade ve her tlirlii kayittan uzak bir segme serbestligi ve bir yaratici kudret 
degeri vererek kendilerini her §eye giicii yeten ve kayitsiz §artsiz serbest olan ve sonsuza 
hiikmeden birer fail-i muhtar Tanri gibi bir kuruntuya dii^melerinden kaynaklanan bir §irk 
iddiasindan ileri gelir ki, insanogluna ait biitlin belalarin, biitlin haksizliklann sebebini i§te 
bu yanli§ dii§iince olu§turur. AUah'in adalet ve rahmeti bunun iizerindeki degi§iklikleri 
yapmasa ve diizenlemese insanlik toplulugu tig giin iginde birbirini yer bitirir: " ul J^^l j^ 
UJ*^1« f4^ 'j^ l5,^' l>^ f4^.^ cH'uil (iJj) CJjxuS Uj jaj]|j jj]) / insanlann elleriyle kazandiklan 
(gunahlar) yiizunden, karada ve denizde fesat gikti" (Rum 30/41). Halbuki diinyada ve hele 
hayatta her an insan iradesi di§inda yeni yaratili§lar meydana gelmekte oldugundan dolayi 
kuvveti kendisinin zanneden o kuvvetli pazilari, bir an i9inde -Allah korusun- bir felg, ilahi 
bir darbe en giigsiiz acizler sirasina koyuverir. Misir'daki piramitler i9inde saklanan ve bir 
giin gelip de agilacak olan mumyali govdeler ve onlarin kurutulmu§ simalarindaki soniik, 
oyuk gozler, eski Misir Firavunlannin daglar deviren gorkemli blinyelerinde ve §im§ekli 
baki§larindaki kuvvetlerin, artik ne efendisi, ne sahibidir. Bunun gibi nice orneklerle 
anla§ilir ki varligin, hayatin gerek ge9mi§te ve gerek gelecekte ilk ve son idaresi biitiiniiyle 
Allah Teala'nin kudret elindedir ve onun miilkiidiir. O, zannedildigi gibi yalniz her §eyin 
ba§langici degil, hem ba§langici, hem de her §eyin sonudur. 01u§ ve yok olu§larla dolu olan 
bu fani alemde ba§langici ve sonu ba§ka ba§ka gorenler, ezelde ve ebedde de durumu aynen 
boyle zannetmesinler. Ba^langigta i§i yapan ile en son gaye olan gergekte birdir. 
Dii§iiniiliirse cansiz cisimlerin yuvarlak olu§u, zamanin donmesi, merkez ve gevresinden 
bize bunu haber verir; dogan insan giigsiiz, olen insan yine gii9siizdiir. 

Bu onemli noktayi hissedenlerin bir kismi gegmi? ve gelecek §oyle dursun, §imdiki 
zamanda bile sade cebir yani insan iradesini inkar etme gorii§iinii ileri siirmii§lerdir. Zaten 
insan, kuvvet buldukga "hep ben", giigsiiz dii^tiikge "hep sen" veya "hep o" demek ister. 
Ortada apa9ik goriilen gergek ise ne oyle, ne boyledir. i§in ger9egi ikisi arasindadir. insanlik 
govde ile ruhun, akil ile kalbin, kabiliyet ile faaliyet gostermenin, garesizlik ile istedigini 
segmenin bile§kesidir. O, ne kayitsiz §artsiz mecburi, ne de kendi ba§ina buyruk kimsedir. 
Bu konuda ilk baki§la, son baki§ birbirinin aynidir. Felsefi bir inceleme iddiasi ile i§i 
zorla§tiranlar ne 9aresizlik yoniinii inkar edebilirler, ne de serbestlik yoniinii. Mecburiyete 
derece ayirmak, serbestlige bir makam vermektir, serbestlige makam ayirmak da 
mecburiyete makam vermektir. Ne sade zorlama (fata lite) ile sade 9aresiz bulunmanin 
(determinizm) mecburiyet iddialan, ne de kayitsiz ve tam hiirriyet (liberalizm) davasinda 
bulunanlann herkes istedigi §eyi yaratmada serbesttir iddialan, higbir zaman hakikat 
terazisinin a§ik segik ve §a§maz ol§iisiine vurulamazlar. tnsanin garesizlik yonii AUah'in 
kuvvetinin §ahidi, segim yonii de AUah'in iradesinin §ahididir. O, kendi kendine kalirsa yok 
olmaya mahkum, yaratici kudretin yaratmasi ile de var olmaya mecbur olur ve ayni zamanda 
AUah'in rahmeti ile diledigi i§i yapmada serbesttir. Ve bu sayede kaderinin bir kismini kendi 
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istegi ile yazar. Kisacasi bu iki §ahitlikle insan bu varlikta ve bugiin, §u an, §u §imdiki 
zamanda Allah tarafindan bagimli ve egreti (ge^ici) bir hayatta, bu kayitli miilke ve AUah'in 
miisaadesine nail olmu§, onun yerine yetki sahibi olmu§ yani bir memuriyeti elde etmi§ 
oldugunu ne inkar etmelidir, ne de bu yetki ve memurlukta kendini azil edilmez ve soramlu 
tutulmayan bir esas gorevli zannetmelidir. tnsan, gelecekteki miikafat ve cezayi verecek 
degil, alacaktir. Hem de §imdiki zamandaki biitiin kuvvet vasitalari, egreti miilkii kesildigi 
zamanda alacaktir. Almak durumunda bulunmak ise miilk sahibi olma durumu degil, ihtiyag 
halinde bulunmaktir. Tam miilkiyet, hem elde bulunma, hem de kontrol agisindan bir §eye 
sahip olmaktir. Bu ise, yerleriyle, gokleriyle, mekanlanyla, zamanlariyla, fertleriyle, 
9e§itleriyle, basitleriyle, bile§ikleriyle, maddeleriyle, kuvvetleriyle, kabiliyetleriyle, 
faaliyetleriyle biitiin alemlerin yaratani, sahibi, icat edeni ve terbiyecisi olan Allah Teala'nin 
mutlak miilkiidiir. 

"4- Hesap ve ceza gununun (ahiret guniinun) malikidir (sahibi ve mutasarnfidir, 
hdkimidir)/(Hamd O,) din gUniiniin maliki Allah' in" . 

"Din gunu"niin ahiretteki hesaba gekme ve hiikiim verme giinii oldugu, bunu 
agiklayan ba§ka ayetlerden anla§ilmaktadir (mesela bkz. infitar 82/17-19). Onun igin din bu 
ayette ceza (bdijl ve ceza) demektir. Ondan ba§ka kimsenin hiikmiiniin ge9medigi din giinii, 
ahirette hesaba gekilme giiniidiir. O giinde amellere ceza ve miikafat vermek sadece Ona 
mahsustur. En giizel isimler ve sifatlar Onundur. Rahman ve Rahim isimlerini anarken Onun 
engin rahmeti igerisinde kaybolmu§, gev§emi§, sonsuz bir umuda kapilmi§ olabiliriz. Bu 
yiizden umut ve korku dengesini yakalayabilmemiz igin "Din giiniiniin sahibi"ni 
hatirliyoruz. Hamdimiz ve hamdimiz dogrultusunda gergekle^tirecegimiz 
davrani§lanmizdan o giin sorgulanacagimizin bilin9 ve iirpertisi igerisinde din giiniinii 
hatirliyor, o giiniin yegane sahibinin huzurunda duruyoruz. 

"Din giiniiniin maliki" tamlamasmda ge§en "malik (sahip)", "malm, miilkiin sahibi" 
demektir. Kiraat alimlerince "hiikiimdar, iktidar sahibi" anlaminda "melik" §eklinde de 
okunmu§tur. tnsanlar igin kuUanildiginda malik ile melik arasinda gii§, yetki ve tasarruf 
hakki bakimlarindan onemli farklar vardir. Mai ve miilkiin sahibi ki§inin (malik) ba§kalanna 
hiikmii gegmez, ba§kalarina hiikmii gegen hiikiimdar (melik) ise her malin ve miilkiin sahibi 
degildir. Allah Teala hakkinda malik ve melik sifatlan kullanildigi zaman mana gergevesinde 
bir eksiklik olamaz. ^iinkii O hem alemlerin sahibidir, hem de herkese ve her §eye hiikmii 
geger; Onun iktidari iistiinde bir iktidar tasavvur bile edilemez. Melik Onun zatina, malik ise 
fiiline ait sifatlardir. 

Allah Teala biitiin zamanlarda ve zaman kavramina bagli olmaksizin mutlak hakim, 
sahip, melik ve maliktir. Ancak Allah Teala diinya hayatinda, imtihan igin kullanna da 
sahiplik ve iktidar vermi§; imam oldugu halde gaflet iginde bulunan kimseler -zaman zaman 
da olsa- AUah'in sahipligi ve iktidarinin bilincinde olmaya ozen gostermemi§ler; imam 
olmayanlar ise bunun §uurundan tamamen yoksun kalip inkar etmi§lerdir. Ahiret aleminde 
kulun, bu goriiniirdeki ve ge9ici iktidan da ortadan kalkacagi i9in AUah'in melik ve malik 
sifati biitiin azametiyle ortaya §ikacak, belli olacaktir, Bunun i9in ahirette O, gergekte ve 
goriiniirde "melik ve malik"tir. 

AUah'in Rahman (Esirgeyen) ve Rahim (Bagi§layan) oldugu soylendikten sonra hemen 
Onun Din (Hesap) Giinii'niin sahibi oldugu belirtiliyor. Bu §ekilde esirgeyicilik ve 
bagi§layicilik ozellikleri hig kimsenin, Onun Kiyamet Giinii'nde gelmi§ ve gegmi? biitiin 
insanlari toplayacagi ve herkesten yaptiklarinin hesabini soracagi gergegini unutmasina 
neden olmayacaktir. Bu nedenle bir miisliiman, AUah'in sadece merhametli degil, ayni 
zamanda adil oldugu ger9egini de hiq bir zaman unutmamalidir. Bununla birlikte Allah, 
diledigini bagi§lama ve diledigini cezalandirma yetkisine sahiptir. ^iinkii Onun her §eye 
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giicii yeter. Bu nedenle akibetimizi iyi veya kotii kilma yetkisinin Onun elinde oldugu 
konusunda kesin bir inanca sahip olmaliyiz. 

"RabbU'l-dlemin'' denildigi zaman, Allah Teala'nin ezelde ve ebedde mutlak sahip 
oldugunun anla§ilmasi lazim gelirse de bir taraftan AUah'in rahmetinin katmerli geni§ligi, 
diger taraftan insanligin gafil olmasi dolayisi ile §imdiki zaman i9inde insanlann miikafat ve 
ceza giiniine de bir 9e§it sahip olmasi ve hakim olmasinin az §ok akla gelmesi ihtimalini 
blisbiitiin ortadan kaldirmak igin, "o;^' f^ M^ I O, din gilnilniln maliki Allah'in" 
buyrulmu§tur. Burada uyarma biraz agikga belirtilmi§tir. ^iinkii "din" kelimesi Arap dilinde 
ceza, hesap, kaza (hijkum verme), siyaset, itaat etme, adet, durum, kahir ve nihayet biitiin 
bunlarla ilgili ve hepsinin iizerinde kuruldugu ve hepsinin olgiisii olan millet ve §eriat 
manalanna gelir. Dogrudan dogruya kiyamet manasi yoktur. Burada ba§taki ceza ve 
sonuncu bilinen din manalari ile iki gegerli tefsiri vardir: Ilk once ceza, gelecekte 
sorumluluk, sorumluluk duygusu, sorumlulugu tatbik etmek gibi manalara da gelir. Bunun 
igin "yevmi'd-dm'"in Tiirkgemizde bir ismi de ruz-i cezadir (ceza guniidiir). Fakat §unu 
unutmamalidir ki, aslinda ceza kelimesi §imdiki herkesin bildigi gibi yalniz ceza ve i§kence 
demek olmayip iyi veya kotii yapilan bir i§in tatli veya aci kar§iligini, licretini vermek 
manasma mastardir. tsim olarak bu kar§iliga da soylenir. Mesela, "'1«?^ '1«^ ^' 'J\Vj^" demek, 
"Allah Sana 50k hayirli, kar§iliklar ve miikafatlar versin" demektir. Ancak miikafat ve 
miicazat (ceza) kelimeleri, denk ve ortaklik manalanna geldiklerinden hukuk dilinde Yiice 
AUah'a nispet olunmaz. Bunun yerine sevap ve azap, iicret ve ceza gibi deyimler kuUanilir. 
Bundan dolayi "yevmi'd-din" , ceza giinii, her i§in kar§iligi verilip bitirilecegi son giin, ba§ka 
bir ifade ile gelecekte miikafat ve cezanin payla§ilacagi vakit demektir ki, islam hukuk 
dilinde buna "yevm-i ahir (son giJn)" de denilir. Bu kelime de kaza (davalan kanuna gore 
hijkme baglamak ve fbzijme kavu§turmak) ve hiikiim etmek manasmi da i9ine almaktadir. 
Gerek Arap§ada ve gerek Tiirk9ede olsun bu gibi yerlerde "yevm" ve "giin" kelimelerinin 
mutlak surette vakit manasina kuUanildigi da bilinmektedir. "Bugiin" (ifadesi), ne bir 
giindiiz, ne bir gece ve ne bir giindiizle gecenin toplami olan yirmi dort saat manalanna 
olmayip gerek giin, ay, yil, asir, devir v.s. gibi bildigimiz ve gerek bilmedigimiz zaman 
ol§iilerinden herhangi biri olabilir (dijnyanin kendi ekseni etrafinda bir defa dbnme sijresi bir 
gundijr). "Bugiin diinya, yann ahiret" deriz ve bunun igin diinya giinlerine gore ahiret giinleri 
"bin sene" (bkz. Secde 32/5) veyahut "elli bin sene" (bkz. IVlearic 70/4) gibi olgiilerle anlatila 
gelmi§tir. Bu a§iklamadan anla§ilir ki, "yevmi'd-dm'\ biitiin iimitlerin veya iimitsizliklerin 
ileride AUah'in terazisinden gegerek en son gergek §eklini buldugu ve her §eyin 
birbirlerinden tamamen aynldigi kesin olarak bilinen son andir. Bundan sonrasi artik ya 
iimidin son noktasi olan sonsuz mutluluk ve en biiyiik memnuniyet (cennet) veya 
iimitsizligin son noktasi olan sonsuz, en biiyiik zarardir (cehennemdir) ve bugiin kiyamet 
giiniiniin son anidir. Bu §ekilde "yevmi'd-din" kiyamete i§arettir. Fakat bunun kiyamet giinii 
olmasi, dolayli yoldan elde edilen bir mana sonucudur. Yoksa din, kiyamet demek degildir. 
Kiyamet giiniiniin, kiyamet yani olmii§lerin dirilmesi demek olan ba's (yeniden dirilme), ha§r 
ii cem' (bluleri derleyip mah§er denilen toplama yerinde bir araya getirme), vakfe yani tavakkuf 
ve intizar (durma ve bekleme), sual, hesap ve mizan, sirat ve nihayet biitiin amellerin iyiye iyi 
miikafatinin, kotiiye kotii cezasinin dagitilmasi ile ceza gibi durumlan ve menzilleri 
igermektedir ki, digerleri bu son ceza doneminin ilk unsurlan ve ba§langi9lan oldugundan 
burada "yevmi'd-dW nazmi ile bu maksat a5ik9a belirtilerek te§vik ve uyarma ile 
desteklenmi§tir. Bundan dolayi "yev'mid-din" yerinde "kiyamet giinii", "sorgulama giinii", 
"hesap giinii" denilmesi hem terciime degildir, hem de bu kuvveti ve soziin geli§ini bozar ve 
daha fazla korkutma ve deh§et manasini ifade eder. 

Din kelimesi, cezanin ger9ekle§ecegi son giin demek olan "Yevmi'd-dWde bilinen 
manasinda kullanmami§ ve ona dolayisi ile i§aret etmi§tir. ^iinkii ceza yerine din 
gelmesinde sozlii bir i§aret, miikafat ve azap manasinda da dinin maksatlanna bir i§aret 
bulundugu apa§iktir. 
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Bilinen manaya gelince: Din, akil sahiplerini kendi giizel arzulan ile bizzat iyilikleri 
yapmaya sevk eden bir ilahi nizamdir. Bu tanimlama, her §eyden once hak dinin bir 
tanimlamasidir. ^iinkii bizzat iyilige ger9ekten sevk etmek ancak hak dindedir. Batil 
dinlerde ise bu sevk, hayali olur. Onlar, bizzat iyilik olmayan §eylere, olsa olsa iyilik adina 
bazi izafi iyiliklere sevk edebilir. Gergekte boyle ilahi bir yonlendirici degil iken oyle 
zannedilen dinler de batil dinlerdir. Tanimda dinin yeri, §artlari, semeresi (urunij, istenilen 
sonucu), rtikiinleri (aslini olujturan par^alan), yani cinsi (turij, 5e§idi) ve onu ba§ka dinlerden 
ayiran ozellikleri gosterilmi§tir ve dinin §eriata uygun olan bu manasi, din kelimesinin 
liigatle ilgili biitiin manalanni igine almaktadir. 

Hak dinin yeri, akil sahipleridir. Bundan dolayi cansizlar, bitkiler, hayvanlar, deliler, 
akilsizlar, gocuklar, bunami§lar (akli gitmi§ler) gibi oziirliiler, din a§isindan sorumluluk sahibi 
degildir. ^iinkii akildan yoksun olanlar, arzu ve segim sahibi olmadiklarindan dolayi 
kendilerinden bir iyilik meydana gelirse istem di§i olur ki buna da zorlama denilir. Bundan 
dolayi, hayvanlarda din vardir demek, olsa olsa mecazi bir ifadedir. 

Demek ki dinin §arti akil ve istektir. Bunlar dinin §arti, dindarligin riikniidurler. Akil 
bulunmayinca dinle ilgili i§ler ve din! yiikumliilukler bulunamayacagi gibi, segme hiirriyeti 
bulunmadik§a da dinin idare ve etkisi, ba§ka bir ifade ile dindarlik (dini kaidelere hakkiyla 
riayet etme) bulunamaz. Bundan dolayidir ki, dinde ilim meselesinden ba§ka bir de irade 
meselesi vardir. Gergekten bilgili ve akiUi olmak, dindar olmak igin yeterli degildir. Dindar 
olmak igin dini hem bilmek ve hem sevmek lazimdir. Bundan dolayi, ilim ve irade, akil ve 
segim hiirriyeti bizzat dinin yalniz kendisinde bulunan bir rtikiin degilse de dindarlik ve dine 
bagli olmanin rukniidiirler. Bunun i9in isim olan din kelimesi ile, dindarlik manasina gelen 
ve mastar olan din kelimesinin manalanni kari§tirmamalidir. Dindarlik insanin vasfi ve nefse 
ait bir manadir. Din ise dindarligin konusu ve onunla ilgili olan gergegi ve i§in ozii olan bir 
manadir. Aralarindaki fark, nefisle ilgili bir olay ile bu olayin ilkeleri ve kanunlan 
arasindaki fark gibidir. Diger bir ifade ile din ilahi bir kanun, dindarlik ise insanlarin emek 
ve gabalannin sonucudur. Bunu birbirinden ayiramayanlar ilim adina hatalara du§erler. 

Dinin meyveleri bizzat iyi olan i§lerdir. Yani i§leri yapan kimsenin kendi zannina ve 
kendi goru^iine gore degil, aslinda ve hak terazisinde iyi ve faydali olan i§lerdir. Bundan 
dolayi esas dindarlik, iyiligi Allah katinda iyi oldugu igin segip yapmaktir. iyilik ise gergekte 
genel olsun, ozel olsun diger kimselere §imdi veya gelecekte faydali olandir. "Iyiligi, 
gergekten iyilik oldugu i§in yapmak" demek, onu Allah Teala adina yapmak demek oldugu 
apa§iktir. ^iinkii "§u i§ ger9ekten bir iyiliktir" demek, yalniz sana bana gore degil, aslinda ve 
Allah Teala'ya gore iyidir demenin diger bir ifade §eklidir. Allah Teala katinda iyi olan her 
i§in de bir iicreti, bir kar§iligi, bir miikafatinin oldugu gergektir. Bu sevabin en buyiigii Onun 
nzasidir. ^iinkii Yiice Allah her iyiligin, her miikafatin, her nimetin kaynagi ve kefilidir. 
AUah'in rizasinin en biiyiik vesilesi de Hakk'a riza gostermektir. Hakk'a razi olmayan, iyiligi 
yalniz iyilik oldugu i§in sevip yapamaz, kendine ait pe§in bir fayda arar. Gergi iyiligin 
mutlaka kar§iliksiz olmasi §art degildir. Allah katinda kaybolan ve bo§a giden higbir iyilik 
yoktur. Fakat bir iyiligin hemen boyle bir menfaat endi§esi ile yapilmasi, Hakk'a faydali 
olmak igin degil, Hak' tan yararlanmak igin yapilan ve bundan dolayi iicretini AUah'tan 
isteyen pe§in bir degi§-toku§ olur. Bu ise iyiligi, iyilik oldugu i§in yapmak ve Hak ile bir 
ili§ki kurmak degildir. Miikafatini AUah'tan isteyerek yapmak ise, herhalde Hak ile ili§kiye 
girmek ve Hakk'i ve iyiligi taniyarak yapmaktir. Bu da iyiligi ger9ekten iyilik oldugu i§in 
yapmak demektir. ^iinkii iyilik zaten ve ger9ekten boyledir. Fakat bu kar§iligin yalniz 
ahirette verilecegini du^iinerek yapmak daha yiiksek bir olgunluk derecesidir. Demek ki, 
Hakk'i tanimayan ve Hakk'a tapmayanlarin, iyiligi ger9ekten tanimalari ve iyiligi gergekten 
iyilik oldugu igin yapmalan miimkiin degildir. iyiligi sevmenin ba§i, Hakk'i sevmektir ve 
samimiyet ve ihlasin ilk §arti Hakk'a tapmaktir. 

i§te bunun i9indir ki hak dinin, en belirgin ozelligi AUah'in koydugu bir kanun 
olmasidir. AUah'in kanunu nasil anla§ilir? Bu nokta dinin en onemli bir meselesini meydana 
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getirir. §uphesiz AUah'in kanunu bizzat Allah Teala'nin ilmi ve iradesi ve nzasini gosteren 
deliller lie anla§ilir ki, bunlarin en kuvvetlisi Kur'an gibi AUah'in (insanliga) hitabidir. Kalp 
ve akil bu hitabi zaruri olarak veya bir delil lie anlar ve kabul eder. Aslinda ruhun biitiin 
varligi lie onu AUah'in kanunu olarak anlamasi lazimdir. 

Bu noktada bazi filozoflar, vicdan zevkini yeterli goraiii^ler. Fakat mutlaka vicdan 
zevki 90k §ahsi bir sebeptir. Kainatta her §ahsin kendine mahsus ozel bir vicdan zevki vardir. 
O halde ki§iler kadar da din vardir demek gerekir. Halbuki hak bir oldugu gibi hak din de 
birdir ve hakki bulmak igin vicdanin otesine de bir goz atmak gerekir. §u halde biitiinun 
vicdanini veya bunu temsil eden bir biituniin ruhunu bulmak ve o biitiin ruhun kalbini 0I5U 
olarak almak zarureti vardir. 

Diger bazilari yalniz akla ba§vurmu§lar ve aklin hak ve iyilikte biricik hliklimdar 
oldugunu zannetmi§lerdir. Halbuki akil, §ahis degildir. Nitekim "Hak bir oldugu gibi akil 
igin de yol birdir" deriz. Fakat akil en iyi bir anlama vasitasi olmakla beraber kalple ilgili 
hallerde otorite olmadigindan dolayi ruhun biitiin varligina uyum saglayamaz ve bundan 
dolayi AUah'a ait nizami anlama ve kabul etmede prensiplere muhtag ikinci derecede bir alet 
olmaktan ileri gegemez. 

O halde AUah'in kanunu her §eyden once insanin ruhuna biitiin varligiyla uyan, 
goriiniir ve besbelli bir zaruri ilim ile ortaya gikmalidir ki, bu goriinme bizzat AUah'in 
nizami ve hitabi oldugu kendi kendine anla§ilsin ve apa§ik olsun da sonra akiUar tecriibe ve 
delile dayanarak netice 9ikarma yolu ile kalpler zevk ve ferahlik ile bundan feyz (ilim-irfan) 
alsinlar. i§te bu zaruri ilime §eriat dilinde "vahiy" ve bu nimeti elde etmeye "niibiivvet 
(peygamberlik)" denilir. 

§u bilinmelidir ki vahyin, devamli vicdanda bir ornegi, akilda da delili vardir. Fakat 
vahyin geli§i biitiin hisleri istila ettiginden dolayi o anda ruh biitiin varligiyla gordiigii §eye 
dalmi§ olarak sadece kabul edici kesilir ve irade ile ilgili faaliyeti ve kuvvetlerinin ozellikleri 
gegici olarak durur da aklin yeti§emedigi varligin bilgi ve sirlarini goriir ve daha sonra arzu 
ve iradesini ona uydurur. 

i§te hak din, ba§langi9ta peygamberlik denilen boyle ilahi bir nizam ile gergekle^ir ve 
bu tecelli insanda goriiniir fakat kaynagi bakimindan insana ait bir nizam olmaz. Dogrusu 
insan ruhu AUah'a ait ilimde "yapan" degil "kabul edendir". Bilgi uydurulmaz, alinir ve 
bunun igin ilimde ruh ile di§ diinya arasinda bir hak ili§kisi vardir ki bu ilahi bir nizamdir. 
Ruhun kendinde, arzusunu kari§tirarak imal ettigi fikirlerde ise bazen ilim bulunur, bazen 
bulunmaz, bu da insana ait bir hareket olur. Demek ki, her tiirlii kesin bilgi AUah'a ait bir 
nizamdir. Hakk'in boyle bir tasdiki de insanin arzu ve iradesinden tecerriit edilmesiyle 
dii§iiniilmeye baglidir. Ozellikle din gibi dogrudan dogruya insanin i§leri ve durumlan ile 
ilgili ve insanin segimiyle ilgili ve ona ba§langi9 olan hareket kanunlarinda bu gereklilik 
daha kesindir. Kin, hirs, i§tiha, kalbi ve akli sislendirir, basiret (hakikati kalbiyle hissedip 
anlama) goziinii §a§i yapar (gbzleri yanli? pozisyonlarda farkli yerlere bakar ve ^ift gbrme 
meydana gelir). Ya hi9 gostermez veya gatal gosterir. Bunun igin din ilminde i§tihadan (nefsin 
meyil ve arzusundan) sakinmak ve uzak kalmak en biiyiik §arttir: "j^ °-^ ^j^jj u^j^I 'J^ 'Cy^ I 
Kim Kur'dn'i §ahsi gorii^une gore tefsir ederse kdfir olur" hadis-i §erifi de bunu ifade 
ediyor. 

Vahiy ise soyledigimiz gibi biitiin his ve duygulan kaplayarak ve o anda irade 
giiciinii etkisiz hale getirerek gelen ve bundan dolayi higbir emek ve yapmacik gayret §aibesi 
ve higbir i§tiha alameti olmaksizin ruhun sirf kabiliyeti iizerinde di§indan ve iginden tam bir 
mecburi ogretme ile AUah'a ait ilkeler nizamini sunan en agik, en zorunlu bir kesin bilgi 
oldugundan normalde kat'i olarak bilinen bilgilerin iistiinde AUah'a ait nizamin en 
miikemmel §ahidi ve igerigindeki akli deliller ve sonraki 9agda§ deneylerle de dogrulugu 
kuvvetlendirilen bir hitabin dile gelmesidir. 
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Dini ilimlerde de akil ve naklin onemi apagiktir. Gergekten tslam'da da ilahi 
kanunlan bildiren delil dort tanedir: Kitap, siinnet, iimmetin icmasi ve kiyas. Bunlardan ilk 
iigii kesin ispat, dordunciisii de a§iklayicidir. 

Hak dinin ayirici ozelligi akil sahiplerini giizel arzulari ile bizzat iyilige sevk 
etmektir. Diger bir ifade ile hak din zorla degil, seve seve iyilik yapan, istedigini yapmakta 
serbest olan insanlar yeti§tiren bir terbiye nizamidir ve biitiin mutluluklarda iyiligin 
yapicisidir. Demek dinin iyilige sevk etmesi mecburiyete ve zorlamaya dayanmiyor. O, once 
serbest hareket etmeyi te§vik eder ve ona giizelce serbest hareket etmenin olgiisiinu verir. 
Giizel sonu§ ile kotii sonucu gostererek uyandirir ve iyilige yonlendirmeyi bu goniil ho§lugu 
ile yaptirmak ister. Bunun i9in, " ^ ^'^ t>j5j Pjc^UJIj jISj '^j^A ^I j-a 112^1 jjjj i5 ;^A\ ^j& elj^j U 
^ 2^ ^'j ^ ^U^l U ^yi ijji^W i A' . 1 1°^'° 1 1 1 / Dinde zorlama yoktur" (Bakara 2/256) denilir. 
^iinkii iyilik yapmaya zorlanildigi zaman, gergekte iyiligi yapan, o iyiligi yapmaya mecbur 
edilen degil, onu iyiligi yapmaya zorlayan, zorlayici kimsedir. Halbuki din, insani, giizel 
ahlak ve tabiat ve yiiksek fazilet sahibi olan, hayirsever, iyilik yapan, istedigini serbest§e 
yapan bir insan yapmak istiyor. Bu ise yalniz dinin zatinda degil, insanin istedigini 
segmesinde ve onunla dindar olmasinda ve bunun sagladigi ba§an dogruluktadir. Din ne 
kadar dogru olursa olsun, bilgisiz kimselerde bu §ekilde etkili olamayacagi gibi, bilginlerde 
bile istedigini yapma serbestisi bulunmaksizin, diger bir ifade ile, gergek anlamda dindarlik 
gergekle^meden etkili olmaz: "^lilt cjjSj °^J>^ 'uJl Ijjlajj °<2)) Ijls) jjJll l^jfu / Eger siz Allah'a 
(dinine) yardim ederseniz, Allah da size yardim eder" (Muhammed 47/7). Bu giizel segime, 
bu dindarliga sahip olmayanlar, ya digerlerinin zorlamasi ile iyilige siirtiklenen ve 
hiirriyetine sahip olmayarak ba§kalarinin kuUandigi alet gibi olan ve ba§kasinin istedigini 
istemeyerek yapan bir ki§i olarak kalir veya kotiiliik ve bozukluk yapan biri olur gider. Bu 
vesile ile §unu birbirinden ayirmak gerekir ki; dinin insani yonlendirmesi ba§ka, birini dine 
yonlendirmek ba§kadir. 

Bilgi gibi dinin de siirtiklemesi zorla degildir. ^linkli aklin geregi, fiilen gerekli 
olanin sebebi degildir. Onun sebebi irade ve kuvvettir. Fakat hak dine sevk etmek aslinda 
tarn bir iyiliktir. Bunun igin ozel veya genel velayet (yetki, sulta, otorite) ile tarn dindarligin 
iyiliklere zorla siiriikledigi, diger bir ifade ile zorla iyilik yaptirdigi yerler vardir. Bu 
ciimleden olarak anne ve babanin gocuklan yonlendirme ve terbiye etmeleri, iyiligi 
emretmek, kotiiliikten sakindirmak gibi meseleler bu cinstendir. Bu farkin 9iki§ noktasi 
§udur: istedigini segme ve irade dinin bir pargasi degildir de, etkili olmasinin bir §artidir, 
dindar olmanin pargasidir. Demin soyledigimiz gibi sirf kanun ile diledigini yapmakta 
serbest olan kimsenin etkileri arasinda biiyiik fark vardir. 

Kisacasi din, iman ve amel; konusu olarak akla ve irade hiirriyetine teklif edilecek 
hak ve iyilik kanunlarinin toplamidir ki buna millet ve §eriat da denilir. Dindarlik da bu 
kanunlann severek ve isteyerek tatbik edilmesidir. Gergi amelin imandan bir parga olup- 
olmadigi tarti§ilmi§ ve dogrusu amel imanin bir par9asi degil, imanin geregi ve meyveleri 
oldugu tespit edilmi§ ise de gerek imanin ve gerek amelin dindarlikta; imanla ilgili hiikiimler 
ve amelle ilgili hiikiimlerin de bizzat dinin iginde birer rtikiin olduklarinda asla ihtilaf 
edilmemi§tir. 

Hak dinin bu ayinci ozelligi iizerinde iyice dii§iindiigiimiiz zaman anlanz ki, tecriibe 
ve akli delil agisindan bir dinin hak olmasi, herkese vaat ettigi iyiliklerin, mutluluklarin 
gergekle^mesi ile anla§ilacaktir. Batil dinin verdigi sozler, din olmasiyla ters orantili iken 
hak dinin verdigi sozler din olmasiyla dogru orantili olur. Gergekten Islam tarihine 
baktigimiz zaman da islam dinini boyle buluyoruz. Ta Hz. Peygamberin zamanindan beri 
miisliimanlar ne zaman dinlerine tam dogru bir dindarlik ile sanlmi§larsa gergek iyiligi 
anlami§lar ve yapmi§lar, bereketleri, iyilikleri ve mutluluklan o oranda artmi§, mutlu 
ya§ami§lar, mutlu ya§atmi§lar: " 1-S °^j U^ IJ) isj=^ ^ '^^"^ 'f-'^ u^j I^J^j-*! j^ ^ aIua^L f Ia °<> 
oy^^ I Kim bir iyilik yaparsa ona o iyiligin on kati verilecektir" (En'am 6/160). 
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Fakat zamanimizda Avrapalilardan bazilari diyorlar ki: "Asrimizin insanlari, 
mutlulugu fayda ve iyilikte degil, faydalanmada gortiyorlar. Onun di§inda bizatihi bir hak, 
bizatihi bir iyilik tanimiyorlar ve bundan dolayi Allah tarafindan kurulmu§ olan hak din, 
artik onlarin §evklerini ve iradelerini co§turmuyor. §imdiki insanlari ancak faydalanma 
§ehveti zabt ve idare ederse etkileyecektir. Bundan dolayi onlara insan tarafindan kurulmu§ 
olan dinler tatbik etmeli ve iradeleri bununla giciklayarak (kajindirarak, istek uyandirarak) 
§imdiki insanlan, olgunla§incaya kadar bir taraftan miicadeleye siiriiklemeli, diger taraftan 
sirf otomatik ve mekanik (kafa yormaksizin el veya makine ile yapilan), yani cansiz ve duygusuz 
kanunlarla zor ve kuvvet iginde tutup gotiirmelidir. Tabiatta merhamet yok, zor vardir. 
Hiirriyet degil, zorunluluk ve determinizm (her olayin ba§ka olaylarm gerekli ve ka^milmaz bir 
sonucu oldugunu ileri sijren bgreti) hakimdir". Bunlara gore §imdiki insanlar §ahsi §ikar hirsi 
ile ister istemez boyle sonsuz bir miicadeleye atilmakta ve sevgi yerine dii§manlik 
§ogalmaktadir. Boylece hak din dogru imi§ demek, haksizlar onun miikafatina degil, 
cezasina layiktirlar demeye e§ittir ve hak dinin AUah'a ortak ko§mada gosterdigi aci 
sonu9lari hak etmeyi itiraf etmektir ve " cs,^' o^ °?^'M u^^' cf^^ ^4^ Uij j^'j 1«^' (^ ^1^' j«^ 
UJ*^1« f4^ 'j^ / insanlann kendi elleriyle kazandiklari gUnahlar yiizunden, karada ve 
denizde fesat gikti. Belki (pi^manhk duyup) donerler diye, Allah boylece onlara, 
yaptiklarinm bir kismini (n kotii sonuglarmi/cezasim diinyada) tattinyor" (Rum 30/41) 
ayetinin manasini dogrulamaktadir. Bu da AUah'in birligi ile Rahman ve Rahim'e sanlmayan 
insanlann bizzat haklan (hak ettikleri) ve bundan dolayi alemlerin Rabbi'nin bir yiicelik 
alameti, bir biiyiikluk terbiye ve tedbiridir. Yiice Allah insanlara bu §ekilde de goriiniir. 
insanlar bu 9ikarcilik ve aggozliiliigu yenerlerse, ancak §imdiki zamandaki sava§ belasini da 
yenmi§ olacaklar ve gelecekteki din giiniinun miikafat ve kar§iligini daha iyi anlayacaklar. 
^iinkii Alman filozofu Kant (1804 ) bile Yiice AUah'in mutlak varligini, pratik akli ile 
ahiretin mutlaka var olmasi gerektigi sonucundan 9ikarmi§tir. Bu §ekilde ahiret giinii dinin 
ve ona iman etmek dindarligin en onemli temelini olu§turur. O giiniin dine mahsus olan 
boyle bir ozelligi vardir. "o)^' fj^ 'M^ I O, din gilnilniln maliki AUah'in" ayetinde bu miijde 
ve uyarmanin agikga ifade edilmesi bu itibarla da §ok a§ik segik bir soz olmu§tur. Dinin 
boyle bir giinii vardir. 

Bundan dolayi Taberi'nin (310/923, Cami'u'l-Beyan adii) tefsirinde nakledildigi iizere 
bazi miifessirler buradaki "Jm"i yalniz miikafat ve kar§ilik manasina degil, millet ve §eriat 
de denilen bilinen manasiyla ili§kili olarak tefsir etmi§lerdir. Bu §ekilde "yevmi'd-din" , 
bilinen §er'i manasi ile dinin bilinen onemli giinii demek olur ki, bundan da bizzat ahiret ve 
kiyamet giinii anla§ilir. Hitabin ba§langicina gore birinci mana a§ik, hitabin sonucuna gore 
de ikinci mana birdenbire akla geliyor. Bunun igin biz de bu iki manayi zayi etmemek igin 
mealinde "din gilnilniin sahibi" demeliyiz. 

1. Kiraat 

Burada iki kiraat (okuma tarzi) vardir. On Kiraat imamindan yani tbn Amir (118/736), 
ibn Kesir (120/737), Ebu Amr (154/770), Hamza (156/772), Nafi (169/785) ve Ebu Ca'fer 
(132/749) kiraatlerinde elifsiz ("meliki" §eklinde) olarak okunur, Asim (128/745), Kisai 
(189/805), Ya'kub el-Hadrami (205/821) ve Halefii'l-A§ir (Halef b. Hi§am, 229/834) 
kiraatlerinde ise (elifli olarak, "maliki" §eklinde) okunur ki, bizim kiraatimiz de budur. 
Fatiha'da mana ile ilgili Kur'an-i Kerim'in tiirlii tiirlii okunma §ekilleri ancak buradadir. 
Birincisi mimin otresi ile "miilk" mastanndan sifat-i mii§ebbehe (gijzellik, ^irkinlik, renk, 
sakatlik, kusur, bazi duygu ge§itleri vs. delalet eden sifat olup ifade ettigi mana daima ki§i veya 
varliklarda sabittir), ikinci de mimin esresi ile "milk" mastanndan ism-i fail kipidir. Bu 
kelimeler, kuvvet manasi ile ilgilidir. Biri her §eyden once ve bizzat insanlann canlan 
iizerinde tasarruf, digeri de her §eyden once ve bizzat mallann kendisi ve faydalan iizerinde 
tasarruf kuvvetidir. Hiikiimdarlik, umumun faydasi i§in gorii§ ve tedbir, emir ve yasak, soz 
verme ve uyarma, goniil ok§ama ve mahrum etme gibi hukuk ve yetki ile akli olan insanlar 
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iizerinde tasarruf ve hiikiim icra ederek bir toplumu diizene sokma ve onu bir tek ki§i 
omeginde temsil eden bagimsiz bir genel nitelikli yonetim kudretini ifade eder. 

Malikiyet ise, her tiirlii mal varliklan ve onlarin hisseleri iizerinde ki§inin ozel 
faydasi igin ba§li ba§ina zabt (idaresi altma almak, ele ge^irmek, sikica tutmak) ve tasarruf liaidci 
ve yetkisi demek olan ozel nitelikli yonetim kuvvetini ifade eder. Bunlardan her birinin 
digerine bir yonden ili§kisi vardir. Gerek mutlak suretteki sahip olma ve gerek mutlak 
suretteki hiikiimdarligin ikisi de bizzat alemlerin Rabbine aittir. ^iinkii hayati kendi elinde 
olmayan insanligin bu sifatlarla nitelenmesi, tabiatiyla izafi (varligi ba§ka bir §eyin varligina 
bagli, gbreceli, nispi), vekaleten ve egreti (ge^ici) oldugu apagiktir. Bununla beraber diinyada 
ve §imdiki zamanda insanligin yalniz bencilligini (yalniz kendini du§unmeyi), gururunu 
(kendini begenmeyi, bijyuklenmeyi, ovijnmeyi) te§kil eden de bu izafi ve vekaleten olan otorite 
ve miilktiir. ^iinkii bunlar, diinyada ya§ama ve mutlulugun en onemli temel §artlarindandir. 
Ger9ekten hayat ve hayatin mutlulugu once bir memlekete baglidir. Memleket ise otorite ve 
miilk yeri demektir ki, buna halk dili ile vatan, islam hukuku dili ile daha degerli olarak dar 
(yurt) denilir. Bir memlekette hayat, §ahsi menfaate dayali miilkiyet hakkina bagli olarak, 
yani ki§isel miilkiyet ile ayakta durur. Bunun geregi olan hayat ve kamu yaran (devletin 
gereksinimlerine cevap veren ve bu ihtiya^lan kar§ilayan, topluma yarar saglayan degerler bijtunij) 
da hiikiimdar ve miilk ile yani sosyal diizeni (sosyal yapi i^erisinde belli ybntem, iike veya 
yasalara gore olu§turulan dijzeni) temin eden devlet ve devlet reisi ile saglanir. Bunlann 
kivami (en uygun durumu) da her ikisinin kendine ait (ozel) ve kendi adina hareket eden 
kimse olmayip birbirinin destegine muhtag olduklarini bilmek ve aralarinda hak oranina 
uygun dii§en kar§ilikli destek ve diizeni bulmakla miimkiindiir. Ki§iyi ve ki§isel miilkiyeti 
bogan katiksiz ve kati sosyalizm (toplumsal refahi devlet ustiinlugunun getirecegini savunan, 
i§5ilerin ybnetime katilmalanna agirlik veren, hijr tejebbijsu baskisi altinda tutmaya galijan siyasi 
bgreti), organlarinin biitiin ozellikleri felce ugrayan ve yalniz gonlii basit ve fakat heyecanli 
bir hatira ile kivranan bir viicuda benzer. Toplumu, sosyal (toplumsal) miilkiyeti bogan kati 
ferdiyet§ilik (liberalizm) canliligi 90ziilmii§ olup cam bogazina gelmi§ ve gozleri hava 
bo§luguna dikilmi§ oliime hazir birisinin son nefesindeki can geki^me anindaki krizini 
ya§ayan bedenini andirir. Bunun igin otorite ve miilkten her birinin yok olmasi bir felakettir. 
Miilk ve otoritenin bir kisminin veya tamaminin yoklugu, bizzat kamu (halk, am me) 
yararinin o oranda kesilmesidir. Otorite ve miilk sahibi olmanin bir kisminin veya 
tamaminin yok olmasi da ki§isel faydanin veya herkesin faydasinin tiikenmesi demektir. 
^ogunlukla birinin sona ermesi digerinin sona ermesini gerektirir. Bunlarin ikisinin birden 
kaybedilmesi ise -Allah korusun- en biiyiik musibet ve en biiyiik felakettir. Her birinin yok 
olmasini dii§iinmekte bile insanlik bu acikli sonucun yiirekler acisini duyar ve duydugu 
igindir ki, biitiin bu a§iklik kar§isinda kendisinin §u anda goreceli (ge^ici, izafi) degil, ger9ek 
ve kayitsiz §artsiz bir melik (hijkumdar) veya malik (sahip) oldugu kuruntusundan 
kurtulamaz. Varlik ve nimet a§isindan hiikiimdarlik §iiphesiz daha gekicidir. Fakat yokluk ve 
§iddetli ceza a§isindan da sahip olmanin ortadan kalkmasi daha deh§etli ve daha korkungtur. 
i§te bu biiyiik ayet insanligin §imdiki zamandaki bu izafi payini zorla almayarak, gelecekte 
ozellikle ahirette bunun dahi kendisinden alinacagini ve o zaman yalniz alemlerin Rabbi 
Yiice AUah'in ezeli ve ebedi olan gergek miilk sahibi olu§u ve mutlak hiikiimdarliginin 
kalacagini a§ikliyor: "j^S2) -i^lj^l ^ f^^ ^^1 Cy4 ^^ f4^ ^' J^ iJ^ '^ ujjj^ °?^ fji/ BugUn 
miilk kimindir? O tek ve Kahhar (Galib-i Mutlak ve her an kahretmege/yok etmeye muktedir) 
olan Allah'indir" (Gafir/Mij'min 40/15), "^ )J^jJ 'J^^j liJ^ p^ u^ ^^ U ^^ / (9 gUn, kimsenin 
kimseye yardim edemeyecegi bir gUndiir! O giin emir, yalniz Allah'a aittir" (infitar 82/19). 
ilk baki§ta bu uyarma ne kadar deh§etlidir. "Benim benim" derken, memleket, hiikiimet 
kaybetmenin ne felaket oldugunu anlayanlar, "isterse bir tane olsun kimseye vermem" 
derken, malsiz miilksiiz kaldigini gorenler bu deh§etin biiyiikliigiinii ne gabuk hissederler. 
Fakat onu sonradan degil, onceden hissetmenin faydasi vardir. Bununla beraber bu yiice ayet 
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iimitsizlik veren bir ayet degildir. tzafi ve vekaleten sahip olma veya hiikiimdarligin sona 
erip gergek ve hakiki sahibine ve hiikiimdanna dondiigii o giinde yine tarn fakirlik olan 
tamamen yok olma yiiz gostenniyor, ne katiksiz otorite, ne de katiksiz miilkiin hi§ biri 
olmuyor. Biitiin varliklar, ger9ek sahip olan alemlerin Rabbinin, Rahman'ligi ve Rahim'ligi 
lie kudreti altinda toplanmi§ bulunuyor. Bundan dolayi Rabbani (Rabbe ait) memleketin 
vatanda§ligini ta§iyanlar o glin mutluluk paylarini derecelerine gore bol bol alacaklar ve tabi 
olmayanlar da sonsuz nasipsizlige katlanip gideceklerdir. ^iinkii o glin vatanda§ligi 
degi§tirmeye artik imkan kalmayacak, ba§ka memleket, ba§ka hiikiimet (ybnetim) 
bulunmayacaktir. Bugiin kotiiliik yaparken, sonunda yokluga giivenen, yok olmayi nimet 
sayanlar, o glin ondan da mahram olacaklardir. Hak terazisinin geregi budur: " '^^^ Ij^l-Jj 
jjj£Ui ^j 1}\1 l^'j Ujlt (jia^j] / Cehennem bekgisine §dyle feryat ederler: "Malik! Ne olur, 
tukendik artik! Rabbin cammizi alsin, bitirsin i§imizi!/Ey Malik! Rabbin bizim i^imizi 
bitirsin". O da §dyle der: "OlUp kurtulmak yok, ebedi kalacaksimz burada" (Zuhruf 43/77), 
" IjJU i;1iUjj31j iSlLij kSjjLj tdj k] jt IjJli (49) ^li«Jl ij^ I^jj lit Lii^ kSjj IjLil -V^^ ^j^ J^^ t^ i>s'^^ LJ^j 
(50) jJ-t-^ i^ l^j Z)ij^^^ <^l^i ^j Ijc^ili IjJli ^^ / Ate^te olanlar bu sefer, cehennem bekgilerine 
"Ne olur, Rabbinize bizim igin yalvann. Bir gUn olsun, azabimizi hafifletsin! " derler. Onlar 
"Peygamberleriniz size agik agik delillerle gelmediler mi?" deyince, "Evet" diye cevap 
verirler. Bu defa onlar "O halde siz kendiniz yalvaracaksamz yalvann (biz sizin 
durumunuzdaki kimseler igin dua etmeyiz)" derler. Kdfirlerin dualari ise neticesiz kalir" 
(Mu'min 40/49-50). 

i§te "malik" §eklinde okumak bu uyarma ve miijdelemeyi ferdi miilkiyet a9isindan; 
"melik" olarak okumak da sosyal miilkiyet a9isindan anlatmak ve bildirmektir. Her iki 
uyanyi bir okuma §eklinde toplamaya, Fatiha'da AUah'in Rahman olmasi miisaade etmemi§ 
ve en biiyiik belagat bunlarin iki ayri okuma §eklinde dagitilmasinda kendini gostermi§tir. 

2. ilmi Bir Ozetleme 

Fatiha'da ilk tam vakfm (duragin, "ti" durak i§areti var) i9ine aldigi (besmelenin 
dijmdaki) bu ii9 ayet, bir istenilen §ey ile be§ delilinden terkip edilmi§ bir onermedir. §oyle 
ki: Hamd AUah'a mahsustur. ^iinkii Allah zati ve sifati ile bunu hak etmi§tir. Zati ile hak 
etmi§tir, 9unku Allah 'tir, zatinda hakkiyla kendisine ibadet olunandir. Sifati ile hak etmi§tir. 
^iinkii alemlerin Rabbidir ve 9unku Rahman 'dir ve 9unku Rahim'dir ve 9unku din giiniinun 
sahibidir. Birinci delile gore "AUah'a hamd olsun" onermesi, "dort sayisi, 9ifttir" onermesi 
gibi benzetmeleri beraberinde olan onermeler veyahut dogal denilen onermelerdendir. 
Digerleri de enfiisi (ferdin dijjunce ve duygulanna dayanan, bznel; ki§inin \g dijnyasiyla ilgili) ve 
afaki (kainat ve i^indeki hadiselere ait; nefsin haricindeki aleme dair, nesnel, objektif) baki§ 
a9isiyla kainat diizeninden dolayli olarak vanlan bir sonu9 geregince ba§langi9 ve sonu9 
delillerinin ozetidir ki, Kur'an'da uzun uzadiya anlatilacaktir. 

"5- (Rabbimiz! ) Yalniz Sana kulluk (ibadet) eder ve (hem ibadetlerimizde, hem de 
biitiin ihtiyaglarimizda) yalniz Senden yardim dileriz/Ancak sana ederiz kullugu, ibadeti ve 
ancak senden dileriz yardimi, inayeti (Ya Rab!f\ Aslinda "boyle deyiniz" deyiniz mealini 
ifade eder. 

ibadet; "kulluk ve tapinma" olarak anla§ilmi§tir. Bu kavramin i9inde kamil manada 
"sevgi, korku ve boyun egme" vardir. Bu U9 tavir ve duygunun birlikteligi ibadetin temelini 
olu§turur. Ibadet, miisliimanin AUah'in ol9ulerine uygun olarak yaptigi her kutlu eylemin 
adidir. ibadet, bir kulluk gostergesi ve yaratili§ gayesidir. tnsanlann yaratili§ gayesi ibadettir 
ancak onlar buna icbar edilmemi§tir. Yani terim anlamiyla ibadet, iradeye bagli olmayan 
hareketler ve olu§lar gibi hasil olmamakta; kul, ilahi emri -diinya hayatinda bir imtihan 
olarak- serbest iradesiyle yerine getirmekte veya ihmal etmektedir. Diinyanin biitiin 
nimetleri ve imkanlari insanin, insanca (yalniz AUah'a kulluk ederek) ya§amasi i9in verilmi§ 
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araglardir. Bunlari amaglarina uygun olarak kuUanmayanlar nimetin kiymetini bilmemi§ ve 
israfa sapmi§ olurlar. tnsanin sinirli giicii ve iradesi her zaman maddi ve manevi ihtiya§lanni 
kar§ilamaya ve kendisinden beklenenleri yerine getirmesine yeterli olmamaktadir. Bu 
sebeple insanlar hem diger insanlardan, hem de insaniistii gU9lerden yardim istemeye ve 
almaya kendilerini mecbur hissetmi§lerdir. Fakat onlarin bu iki kaynaktan yardim istemek ve 
almak igin tuttuklan yoUar, benimsedikleri sistem ve usuUer, ilahi ir§ada kulak asmamadan 
dolayi zamanlarda §irke ve bedbahthga dii^melerine sebep olmu§; dolayisiyla bir9ok batil 
din, i§e yaramaz sistem ortaya 9ikmi§tir. Bu ayet, ibadet ederken ve yardim isterken 
yonelecegimiz dogru adresi bize gostermekte ve tevhidi getirmektedir. 

Arapga "ibadet" kelimesi §u U9 anlamda kullanilir: 1) Tapma ve baglilik; 2) Boyun 
egme ve itaat etme; 3) Hiikmii altina girme ve kulluk yapma. Burada bu U9 anlama da gelir; 
yani: "Biz yalniz sana ibadet ederiz, yalniz senin kullann ve koleleriniz", "Yalniz Sen'le bu 
tiir bir ili§ki igindeyiz" ve "Bu tig anlamiyla da Sen'den ba§ka hiq kimseyi mabut kabul 
etmiyoruz". 

ilk ayetlerle ula§tigimiz ruhi hazirlik ve dilimizle yaptigimiz hamd li senalardan 
sonra, §imdi de tiim her §eyimizi Ona has kiliyor, Ona adiyoruz: " lsU^j ls^j c?^^-^ u) L5^ 
jjJliJl Ljj AJl ^jjI^j / (Ey Muhammed! } De ki: §Uphesiz benim namazim, kurbamm, 
ibadetlerim, hayatim ve dliimum dlemlerin Rabbi Allah igindir" (En'am 6/152). Bu 
adagimizda kalabilmek, soziimiizde durabilmek igin Onun yardimini diliyoruz. ^iinkii biz ne 
kadar gayret edersek edelim, Ona yara§ir bir §ekilde kuUukta bulunamayiz. Hatta Onun 
yardimi olmadan hi§bir §ey yapamayiz. i§te bu yiizden Onun yardimina ba§vuruyoruz. Ama 
sadece Onun yardimina ba§vuruyoruz. " '■^ "^^j / Sadece Sana ibadet ederiz' derken, §irk 
kokusu ta§iyan tiim her §eyden uzak kalacagimizi; "a!?2^ td^jj / Sadece Senden yardim 
dileriz" derken de, kendi gii9siizliigiimiizii itiraf ederek kendimizi Ona havale ediyor, yegane 
giiven kaynagimizin Allah oldugunu ilan ediyoruz. Once kuUugumuzu sunuyor, sonra 
yardimini istiyoruz. Kul olarak biz, bize dii^enleri yapmaya §ali§iyor, sonra da Ona 
siginiyor, tevekkiilumiizu sadece Ona has kiliyoruz. Ancak bundan sonra (takip eden iki 
ayette) isteklerimizi siraliyoruz. 

Besmeleden buraya kadar kendisi ve sifatlari, kuUan ve kainat ile kesintisiz ili§kisi, 
diinya hayatinin sonu ve hesap giinii hakkinda onemli a§iklamalar yapan Allah Teala, 
bunlan iman iginde dinleyip anlayan ve §uuruna yerle§tiren kuUarinda hasil olacak duygu ve 
du^iinceye, davrani§ bigimine terciiman olarak, "uj?2^ '^^\j '^ t^^j / Ancak sana kulluk eder 
ve yalniz senden yardim dileriz" buyuruyor. §u halde yukarida siralanan e§siz ve benzersiz 
sifatlar AUah'a mahsus olduguna gore ibadetin ve yardim dilemenin Ona ozgii kilinmasi da - 
kul agisindan- tabii hale gelmektedir. 

Yalniz Sana kulluk ve itaat eder, ancak Sana boyun egeriz. Zira Sen her tiirlii 
ylicelige layiksin. Senden ba§ka higbir giig, kuUuga ve ihtiya9lara cevap veremez. 
Diledigimiz her §eyi yalnizca Senden dileriz; zaten Senden ba§ka yardimci da bulunmaz. 
Din, "a!?2LJ i^djj ijkj 'd\l\ / Yalniz Sana ibadet eder ve yalniz Senden yardim dileriz" ciimlesi 
iizerinde oturmaktadir. Kur'an'in sirn Fatiha ise, Fatiha suresinin sirri da bu iki ciimledir. Bu 
itiraf, kul ile Rab arasindaki canli baglantidir. 

Senin yardimini diliyoruz, giinkii senin alemlerin Rabbi oldugunu, her §eye kadir 
oldugunu ve her §ey iizerinde hiikiimran oldugunu biliyoruz. Bu nedenle, istek ve 
ihtiya9lanmizin kar§ilanmasi igin yardimini isteyerek sana yoneliyoruz. 

Ayette, "ederim, dilerim" yerine 'Wmz, dileriz" §eklinin se^ilmi^ olmasi; tevhit 
ehli miiminlerin bir biitiin te§kil ettiklerini, bu sebeple "Sen ben degil, biz vanz" ilkesi 
dogrultusunda hareket etmelerini, fert-toplum arasindaki dengeyi korumalanni 
i§aretlemektedir. Burada "biz"i olu§turan bag imandir, bir AUah'a kuUuktur; "Allah'in 
kullari! Karde§ olunuz" (Buhan, Nikah, 45; IVluslim, Birr, 23, 28-32) hadisi de bu manaya agiklik 
getirmektedir. Miiminler karde§9e yardimla§irlar fakat kimin elinden gelirse gelsin ger§ekte 
her nimetin AUah'tan geldigini, O dilemedikge kimsenin bir §ey veremeyecegini bilirler. 
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Saygi gostermenin biitiin §ekillerini ve sebeplerini igine alan bu bildiri ve ispat 
§eklinden sonra da ayni onerme ve deliller bir dilege ve bir teklifin geregini yerine getiraieye 
dahi i§arettirler. Sanki Yiice Allah §oyle buyuruyor: "Ey insanlar! Ey akil sahipleri! Siz 
sadece iyilige, kayitsiz, §artsiz olgunluga saygi gosterenlerden iseniz Ben AUah'im, her 
olgunluk benimdir ve eger kudret ve iyilik etmeye saygi gosterenlerden iseniz ben alemlerin 
Rabbiyim ve eger gelecege tamah ederek saygi gosterenlerden iseniz ben Rahman-i 
Rahim'im ve eger korku ve iirkme ile saygi gosterenlerden iseniz ben din giiniinun 
sahibiyim. Bundan dolayi sayginin biitiin sebeplerini zatinda toplayan ve kendisine ibadet 
edilen tek ilahim". 

Bunu duyan akil sahibi muhataplar da, "Acaba Allah Teala'ya nasil ve ne §ekilde 
hamd edelim?" diye elbette kendi kendilerine soracaklardir. i§te buna cevap vermek iizere, 
soziin yoniinii degi§tirmek demek olan bir iltifat iislubu ile; "uj?2^ td^lj '■^ td^j / Ancak sana 
ederiz kullugu, ibadeti ve ancak senden dileriz yardimi, inayeti (Ya Rab!)" buyrulmu§tur. 
"Boyle deyiniz" mealini anlattigi halde, anlatimdaki belagat bunu agikga soylemeye ihtiyag 
birakmami§tir. "lyydke", "Sana" manasina biti§ik olmayan zamirdir ve ondan sonraki 
''na'budil" fiilinin diiz nesnesidir (meful-i bihidir). Nesnenin (Mefulijn) boyle fiilden once 
gelmesi, "sirf sana mahsus" anlami ta§idigindan, "ba§kasina degil, ancak sana" demek olur. 
"Na'budW", abed, ubudet, ubudiyyet manalanni da toplayan ibadet mastarindan yapilmi§ 
geni§ zaman fiili birinci §ahis §ogul kipidir. O halde ibadet nedir? 

§eriat dilinde ibadet, niyete bagli olarak yapilmasinda sevap olan ve Yiice AUah'a 
yakla§mayi ifade eden ozel itaattir. ttaat, niyete bagli olsun-olmasin ve kimin i§in yapildigi 
bilinsin-bilinmesin, yapilmasi hayirli olan ameli yapmaktir. AUah'a yakla§mak niyete bagli 
olmasa bile yapilmasi hayirli olan ameli, kime yapildigini bilerek yani yakla§mak istedigi 
zati taniyarak yapmaktir. Bundan dolayi her ibadet, AUah'a bir yakla§ma ve her yakla§ma bir 
itaattir. Fakat her itaat yakla§ma sayilmaz ve her yakla§ma ibadet olmaz. Mesela AUah'i 
tanimak igin dii§iinmek bir itaattir. Fakat kendisine yakla§mak istenilen Yiice Allah dii§iince 
durumunda heniiz taninmi§ olmadigindan bu dii§iince bir yakla§ma degildir ve niyete bagli 
olmadigindan ibadet de degildir. Kur'an okumak, ihtiya? sahiplerine yardim etmek, sadaka 
vermek, vakif yapmak vb. §eyler, niyete bagli olmayan ameller hem yakinlik, hem itaattir, 
ibadet degildir. Fakat namaz, oru§, zekat, hac ve cihat gibi yapilmasinda niyet §art olan 
ameller hem ibadet, hem yakinlik ve hem itaattirler. 

Demek ki, §er'i ibadet, insanin ruh ve bedence, di§ goriinii§ii ve i§yiiziinde biitiin 
varligiyla yalniz AUah'a yapilan §uurlu bir itaat ve yakinliktir. ilk once; bunda niyet §arttir. 
Niyet ise yapilacak i§in icra edilmesinde ancak AUah'a itaat ve yakla§mayi kastetmek demek 
olan yeni bir istektir. Azmetmek bir i§i yapmadan once, kastetmek yapmakla beraber oldugu 
gibi, niyet de niyet edilen §eyi bilmekle beraber onu yapmaya biti§ik olur. Hem bilgi ve hem 
istegi kapsayan bu tam §uur, ruh ve kalbin bir i§idir. ikincisi bununla beraber Allah katinda 
itaat olan bir amel ortaya koymak gerekir ki ibadet olsun. Yoksa yalniz bir §eyi yapmayi 
istemek ve ruhta kalan dii§iinme, hatira getirme gibi i§ duygularla ilgili ameller, itaat ve 
yakinlik olsa da ibadet olamaz. Bunun i§indir ki, ibadetlerin ba§i olan imanda, sadece kalp 
ile dogrulamak yetmez de bunun hi9 olmazsa dil ile ikrar edilerek kalpten di§an gikarilmasi 
da gerekir. Ayni §ekilde niyet edilmeden yalniz agikga yapilan ameller de ne olursa olsun 
ibadet sayilmaz. Niyetsiz yatip kalkmak namaz degil, niyetsiz a§ durmak oru§ degil, niyetsiz 
Kabe'ye, Arafat'a seyahat edip dola§mak hac degil, niyetsiz dii§manla sava§mak, §ehit veya 
gazi yapan cihat degildir, ... . O halde kotii niyetle, yani AUah'a itaat ve yakinlik 
maksadindan ba§ka bir maksatla yapilan ameller hi9bir §ekilde ibadet olamaz. Goriiliiyor ki, 
dilimizdeki kullanili§larina gore "tapi, tapmak, tapinmak" kelimeleri ibadetin degil, genel 
olarak itaatin manasi olabilecektir. Hatta "tapmak ve tapinmak" kelimelerinde az 90k ne 
yaptigini bilmemek gibi bir §uursuzluk manasi anlariz da bunlari puta tapmak, ha§a tapmak 
gibi yerlerde kuUaninz. Bundan dolayi "sana ibadet ederiz" yerinde sadece Tiirkge olsun 
diye "sana tapariz" veya "sana tapininz" demek dilimizin inceligini kaybetmek olur. KuUuk 
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etmek, §uur agisindan tapmak kelimesinden daha iyidir. Bu da ibadetten zayif olan kuUugun 
manasidir. Bununla beraber tslam'da biitiin dini naslann genel incelenmesi sonucu yerle§mi§ 
olan §er'i manadan once kelimenin kokiinden gelen liigat manasi goz oniinde 
bulunduruldugu zaman bunlann arasinda bir ortak mana vardir ki, ibadet denildigi zaman 
once onu du^iinmek ve Fatiha'da da bundan ba§lamak gerekir. §u halde o nedir? 

Bu mana, "■^ m t" ^sas maddesinin en genel olan manasi ne ise odur ki, bu da 
"ubudet" veya "abed" mastarlanndandir. Abid (ibadet eden) ve ma'bud vasiflannm iginde de 
yer almi§tir. Yukanda i§aret ettigimiz §ekli lie ubudet (kulluk), ubudiyyet (kulluk) ve ibadet 
bir derece itaat manasini ifade ederler ki, en ozel manasi ibadet, en genel manasi da 
ubudettir. Ubudet, Arap dilinde kendini al§ak tutma manasini igine alir. Kulluk algalmayi 
a§iga vurma, ibadet bunun daha kuvvetlisi olarak egilip tevazu etmenin, algak goniilliilugun 
ve hiirmetin en son derecesidir. Bunun igin tefsir alimlerinin 90gu bunu (ibadeti) "egilip 
tevazu etmenin en son §ekli" diye tefsir ederler. Bu da sebebini sormadan tam itaat manasina 
gelir. Ebu Hayyan (745/1344) (TefsTriJ'l-Bahri'l-MuhTt adii) tefsirinde tbn Sikkit'ten ibadetin 
her §eyden tecrit edilip AUah'a yonelme manasindan alinmi§ oldugunu da nakletmi§tir. 
Kamusu [FTruzabadT'nin (817/1415), Kamusu'l-MuhTt adii sbzlijgunu, el-OkyanusiJ'l-BasTt ff 
Tercijmeti Kamusi'l-MuhTt adi ile] §erh (ve tercijme) eden Miitercim Asim Efendi'nin 
(1235/1819) agiklamasina gore de ibadet hirs ve ofke manalanna gelen (abed) maddesinden 
alinmi§tir. ibadet AUah'in razi oldugu §eyi yapmak, ubudiyyet (kulluk) de AUah'in yaptigina 
razi olmak diye de tefsir edilmi§tir. ^iinkii §eriat dilinde ubudiyyetin ibadetten bazen pek 
a§agi ve bazen daha yiiksek olarak kuUanildigi vardir. Hz. Muhammed'in (sav) ubudiyyeti 
ibadetten daha ozel bir manaya gelir. 

Bu manamn psikoloji ilmi (ruhi hadiseleri tetkik eden ilim, ruh bilimi, ruhiyat) 
a^isindan a^iklanmasi: tnsanin hayati, tat ile acinin giizergahidir. tnsan ruhu; acidan 
gocunur, tattan ho§lanir. Aci sebepleri kar§isinda ofkelenir veya kizar, insan faaliyetlerini 
diizenleyen i§te §imdiki zamandan gelecege bu korku ile iimidin art arda kar§ila§masi ve 
5arpi§masidir. limit silindigi zaman iimitsizlik kaplar, faaliyet soner. Korku silindigi zaman 
da azginlik kaplar, sonu9 dii^iinulemez, faydali faaliyet yapilmaz, iiretimin yerini tiiketim 
alir. iimidin iginde bir korku, korkunun iginde bir limit yoksa vazife §uuru hareketsiz kalir, 
a§lan gali^tiran doymak iimidi, toklan gali^tiran aglik korkusudur. 

insan hayati 19 ve di§in kar§ilikli ili§ki iginde olmasidir. Nefes almadan tutunuz da en 
incelerine vanncaya kadar hayatin sebepleri ve lezzetlerinin birgogu insana di§indan gelir, 
iginden gelenlerin §ogu da kendi istegiyle yaptigi bir §ey degildir. ister istemez herkes, 
hayatinin limit ve korkusunun sebebi yalniz kendisi olmadigini az 90k sezer. Bu da kendi 
kendisine birakilan insanin bir hig oldugunu anlatir. insanin bu acizligini, bu duygusunu 
unuttugu kendinden gegtigi zamanlar ger9i §oktur. Fakat ne olursa olsun higbir ki§i kendi 
kendine bu aczin sahasindan gikamaz. Akli olanlar da limit ile korkunun bu gekicilik ve 
iticiliginden aynlamazlar. 

Ger9ekten gelecege gore insan ruhunda ne iimidin sonu vardir, ne de korkunun. 
Yaratili§ta limit sebepleri sinirli olmadigi gibi, korkunun sebepleri de oyledir. insan ruhu, 
zaman zaman belli iimitler ve belli korkular kar§isinda birbiri ardinca iiziiliirken bir taraftan 
da biitiiniiyle belli olmayan, U9suz bucaksiz iimitlerin, korkulann mutlak etkisi altinda 
bulunur. Burada biitiin iimitlerle biitiin korkulann kar§i kar§iya yer alarak bir noktada 
bulu§tuklarini goriir ki bu da ger§egin ta kendisidir. Ve o zaman kendisinde oyle bir ilgi 
uyanir ki, bu ilgi bir taraftan biitiin sevgileri, diger taraftan biitiin korkulari igine alan bir 
korku ve limit heyecani ile ortaya gikar. i§te insan ruhunun boyle biitiiniiyle etkilendigi 
kayitsiz bir korku ve limit sebebine kar§i duydugu bu ilgi yaratili§ta insan fitratinda var olan 
kendisine ibadet edilen ve ibadet dii§iincesinin ba^langig noktasidir ki, biitiin vazife duygusu 
bunda toplanir. Her §ahsin ahlaki cibilliyeti (yaratiliji), gelecegi, mutlulugu, mutsuzlugu 
bundaki ciddilik ile her bakimdan birbirine denktir. insan bu duygusunu neye baglarsa 
tapinilani odur. 
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Bazen cahillik ve bazen terbiye ve ali§kanliktaki ozellik dolayisi ile bazi vicdanlar 
ylikselemez de belirli ve sinirli bir iimidin baskisi altinda veya bir korku tarafindan yenilgiye 
ugrami§ olarak kalirlar. Ona belirli bir zaman i9inde biitiin varligiyla oyle baglanir ve oyle 
gU9Suz olur ki, o lezzeti feda etmeye veya o aciya gogiis germeye kendisince imkan yok gibi 
du^iinur. Artik o, bu iimidin sebebini oyle sevmi§ veya o korkunun sebebinden oyle yilmi§tir 
ki, bunlar ona biitiin sevgilerin gayesi veya biitiin korkularin sonu gibi goriiniir. Sanki birisi 
varligin ta kendisini, digeri yoklugun ta kendisini temsil eder. O zavalli vicdanin boyle 
sinirli ve sonlu yaratilmi§ bir sebebe boyle biitiiniiyle baglanivermesi onun huzurunda oyle 
al§almalara, oyle tapinmalara siiriikler ki, biitiin §uur o kiigiilmeye bogulur ve o andan 
ilerisini gorebilecek akildan iz kalmaz. tnsanlara gergek mabudu ve ger9ek kuUuk ilgisini 
unutturarak, biitiin belalan meydana 9ikaran §irkin esas kaynagi budur. AUah'a §irk 
ko§anlarin canli, cansiz, tiirlii tiirlii putlan, yalan ve haksiz mabutlari hep bu duygu ile ortaya 
9ikmi§tir ve insan hayatinda hala boyle vicdanlar, zannedildiginden daha §oktur. Hatta 
kendilerini, mabut ve ibadet dii§iincesi ile hig ilgili degillermi§ gibi sananlar bile her an 
boyle mabut degi§tirir dururlar [§irk-i hafi (gizli jirk): Ana hatlanyla ikiye ayrilir. 1) Allah'm nzasini 
unutup insanlara riya ve gbsterijte bulunmak yahut nefsin arzularmi tatmine bzen gbstermek. 2) 
Ejyanin yaratilmasinda birer sebep olarak vazife gbren mahlukata oldugundan fazia bnem vermek; 
onlari tesir gijcune sahip zannetmek (onlarin birer vesile oldugunu, ger^ek mijsebbibin ise Allah 
Teala oldugunu unutmak). Bir de bu haff §irkin bir derece daha perdelisi var ki, fill aleminde degil, 
his aleminde, kalp aleminde cereyan eder. Sebeplere oldugundan fazIa bnem vermek de gizli 
§irktir]. Biitiin hayatlanni mutlak §iiphe iginde gegirirler ve kendileri oldiikten sonra geride 
kalacaklari, bir an bile dii§iinmezler. Fakat §urasi bir gergek olup kesin olarak bilinmesi 
gerekir ki, biitiin varligini gegici §eylere baglayan her goniil, zarara ve tehlikeye adaydir. 
^iinkii o ge9ici cazibe bir giin olup kopacaktir. Hangi ge9ici varlik vardir ki, sana senden 
once yikilip gitmeyecegini ve senin biitiin emellerini sana bagi§layacaginin soziinii ve 
giivencesini verebilir? Ayaginin altindaki yer, ba§inin iistiindeki giine§ bile sana bu 
giivenceyi veremez. O giivenceyi Hay (diri, bimeyen) ve Kayyiim (bijtun e|ya kendi varligi ile 
ayakta) olan yaratici Allah Teala'dan ba§ka verebilecek higbir §ey yoktur. Gergekten ibadet 
onun hakkidir ve ancak ona ibadet edenlerdir ki, diger iimitlere, korkulara kendini tamamen 
kaptirmaz ve vazifesi yolunda §a§irmaz ve onlardan herkes faydalanir. 

Peygamber Efendimiz (sav) buyurmu§tur ki: "Miimin taze ekin gibidir, rilzgar estikge 
yatar, fakat yine dogrulur kalkar. Kafir ise gam agacina benzer, riizgdr estikge gUrler amma 
bir kere yikilirsa bir daha kalkamaz\ ^iinkii kafir oliimliiye, miimin ise daima diri olan 
AUah'a baglidir. 

Hz. Peygamberin (sav) vefati iizerine biitiin ashab-i kiram pek 90k iiziilmii§ ve adeta 
§a§irmi§ idiler. Hz. Omerii'l-Fariik bile; ''Peygamber vefat etmedi ve etmez, her kim oyle 
derse (boynuna) vururum" demeye kadar varmi§ti. Fakat Siddik-i Azam Hz. Ebu Bekir 
Efendimiz derhal " M^ u^j ^lSc1 J^ ^j^Sj) l]^ j1 i^l^ °C0 D*-j^l ^ °C^ '^j^ °^ Dj*-j ^1 ^^4^ ^j 
^j£Ui]| aHI ^5 jkiuij Ij1»2 aHI 'J^ yi ajj5^ ^ I Muhammed, sadece bir peygamberdir. Ondan 
once de peygamberler gelip gegmi^tir. §imdi o olUr veya dldiiriilUrse siz gerisin geri kiifre 
mi doneceksiniz? Kim geri donerse, AUah'a higbir ziyan veremez. Allah, §Ukredenleri 
miikafatlandiracaktir" (Al-i imran 3/144) ayetini okuyup; ''Ey miiminler! Eger Muhammed'e 
ibadet ediyorsamz i§te o vefat etti ve eger onu gonderen YUce AUah'a ibadet ediyorsamz O 
olmez diridif nutkunu soyleyince ashab-i kiram kendilerine gelmi§lerdi. Bu gergek her 
zaman, gergegin ta kendisi ve bu kanun, her vakit ge9erli olan bir kanundur. 

Goniiller oliimlii §eylere baglandigi zaman, 90k vakit iimidin ba§langi9 noktasi ile, 
korkunun ba§langi9 noktasini ba§ka ba§ka goriir ve o zaman bakarsiniz bir tarafta giizel 
sevgi mabutlari, bir tarafta da kahraman korku mabutlari dizilmi§tir. ikisinin arasinda kalan 
zavalli kalp ikisine de kendini sevdirip korkusunu gidermek, iimidine ermek i9in ne 
heyecanlarla kivranir, akil almaz sa9maliklar ve kii9iilmeler ve saygi gostermeler meydana 
koyarak 9irpinir, tapinir ve onun dii§iincesine gore bu bir ibadet olur. Fakat ne fayda ki, ona 



48 FatihaTefsiri 



gore limidi veren ba§ka, korkuyu veren ba§kadir ve bunlan birle§tiren, her §eye hlikmeden 
bir ba§langi9 noktasi yoktur. Boyle olunca da biitiin 9ali§malari bo§a gider ve sa§ma olur. O 
goniil, birbirine zit olan bu iki kuvvetin siirekli kavgasindan dogan bunalimin bir sava§ 
meydanidir. Artik bir siikunet ve goniil rahatligini duymak ihtimali yoktur (Allah'tan ba§ka 
§eyler bir hal ijzere sabit olmadiklan i?in onlara baglanan gbnijller de bir ha! ijzere sabit l<alamazlar). 

limit ve korku bir ba§langi9 noktasindan gelen ve yine onda birle§en olumlu ve 
olumsuz birer etki §ekli olarak duyulmalidir ki, birinin yerine digerini yerle§tirmek imkani 
dogsun da kalp bir siikunet duyabilsin ve hayatinda onunla yiirtisiin. Susuzlugumdaki i9imin 
yanmasi ve suyu i§tigim zamanki sevin§ eger su kaynaginin biri olumlu, biri olumsuz olan 
etkilerinden meydana gelmi§ ise her susadigim zaman suya ko§manin bir anlami vardir. 
Fakat bunlann biri suyun, digeri ate§in etkileri ise ve su ile ate§ arasinda hlikmeden bir ortak 
kaynak da yoksa ate§ten suya, Sudan ate§e ko§mak sonsuz yorgunluktan ba§ka higbir sonug 
vermez. Bundan dolayi limit ile korkunun bir kaynakta birle§tirilmesi bu itibarla da 
gereklidir ve bir tek Rab, ayri ayn rablerden hayirlidir. Halbuki yukarida agikladigimiz 
§ekilde yok olan §eylerde bu birlik er geq aynlmaya mahkumdur. Gergekten bir olan Allah; 
benimle hissimi, hissimle di§imda kalan §eyleri birbirine baglayan ve diizene koyan Allah 
Teala'dir ve ben Ona ibadet, Onun kanununa itaat etmeliyim. 

Kisacasi be§erin fitratinda ibadet, ruhu biiyiileyen en yiiksek sevgi ile en yiiksek 
korkunun bir araya gelmesinden ve toku§masindan gikan korku ve limit §im§egi iginde sevgi 
ne§esi ile limit zevkinin galip gelmesini gormek igin tam acizlikten mutlak kuvvete 
yiikselme maksadi ile boyun egilerek yapilan bir i§tir ki, hem di§ta, hem igte en son bir 
kiigiilme ile, en son bir saygi gostermeyi igine alir ve gergeklik oraninda kalbe goniil 
rahatligi ve siikunet birakir. ibadet ederken diinyadan ve biitiin benliginden tecrit edilerek 
AUah'ina oyle tam bir edep ve goniil al9akligi ve oyle tam bir hiirmet ile itaati arz eder ve 
boyun eger ki, tam saygiya aykiri bildigi en kii9iik bir hareketten bile sakinir. Bunun igin 
kibir ve riya ile birle§mez, agik ve gizliye boliinmeyi kabul etmez. Hakkiyla ibadet, mutlak 
gii9siizliik ile tam kuvvetli olmanin, tam a§agilik ile tam yiiceligin, korkular iginde titreyen 
limit ile istekleri gergekle^tiren AUah'm kar§ila§ma cilvesidir (tecellisidir). Beceriksizligini 
hissetmeyen kibirliler, higbir korku yokmu§ gibi goriinen gaflet igindeki iyimserler, higbir 
limit beslemeyen iimitsiz kotiimserler bu §ereften mahrumdurlar. 

Bu ger9ekleri ozetlemek i9in miifessirlerin en biiyiikleri "ij*J t^^fniin mealini §oyle 
anlatirlar: By Rab! Biz ba§kasina degil, yalniz senin rubiibiyyetini ikrar ve itiraf ederek 
ancak sana boyun egeriz ve yalniz sana zilletimizi arz ederiz ve ancak sana itaat etmekle iq 
huzuru ve rahatligi, goniil rahatligi buluruz. ^iinkii biitiin korku ve iimidimizin ilk ve son 
doniilecek yeri yalniz sensin, sen korku vermezsen korku yok, sen limit vermezsen limit yok; 
tat duyurmadin mi her §ey aci, aci duyurmadin mi her §ey tatli, ruh senin miilkiin, madde 
senin miilkiin, biitiin beden senin miilkiin; bize verdigin duygular, meyiller hayale dalmalar, 
akil erdirmeler ve iradeler ile vicdan duygusu da senin liitfiin, senin merhametindir. Bu 
"vicdan duygusu" ise biitiin goniil rahatligini, sana hamd ve §ukretmek ile dostlugu ortaya 
koymak igin ancak senin emrine vermekte buluyor. Biitiin akiUar, biitiin kainat da buna 
§ahittir. 

Burada nefsin kibri ve gururu §oyle bir soru sorar: Ruh ve vicdan al§alma degil 
yiikselme ister, ibadet ise al§alma anlamini kapsadigina gore yiikselecek olan ve hele 
yiikseldigini hissetmi§ bulunan kimseler igin al§alma olmaz mi? Artik o yiiksek kafalar 
alinlanni yere nasil koyabilirler? (Birinci olarak:) Boyle bir soru, i§indeki cevabi 
gormemekten kaynaklanan bir kibri agiga vurmaktir. Yiikselmek istemek, yiikselmek 
ihtiyacini kabul etmektir. Bu da bir taraftan kendi acizligini, diger taraftan yiiceligini 
begenme ile miimkiin olur ki, ibadet bu mananin en yiiksegini anlamaktir. Ikinci olarak; 
"yiikseldim" demek, yiikselmedigini ilan etmektir. Boyle bir iddia hem yiiceligi ve 
ilerlemeyi sinirli gormek, hem de du§me ihtimalinin imkansiz oldugunu zannetmek gibi 
biiyiik bir kabahat sayilir. Halbuki yiicelme mertebeleri sonsuzdur, dii§me tehlikesi ise her 
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zaman vardir. tbadet de kibir ve gurur hastaliginin yegane ilacidir. U^uncii olarak; Allah 
Teala'ya ibadet etmedeki algalma ve hiinnet, insan vicdani igin miimkiin olan her tiirlli 
yiikselmenin iistiinde bir yiicelik temin eden (Allah'a) baglanmanin bir delilidir ki, bayagi 
goniiller o kadar yiiksekligi kendilerine layik bile goremezler de imkansiz sanirlar. 

§oyle diyebilmek ve buna i§ten bagli olmak ne kadar buyiiktiir: "Kainatta ben 
AUah'tan ba§kasina hiirriyetimi veremem ve ancak ona ve onun emrine boyun egerim, itaat 
etmeyi sever, isyandan nefret ederim, iyilige ko§ar, kotiiliikten sakininm, iyiligin ba§ini da 
Hak'ta bilirim. AUah'in emrine uymayan, Allah Teala hesabina yapilmayan higbir §eye 
oliirtim de ba§ egmem. ^iinkii ben yoktum, O beni var etti ve terbiye edip bana hiirriyet 
verdi. Bu can, bu vicdan ve bu hiirriyet bende Onun bir emanetidir. Bunu yapan isterse 
sonsuz defalar daha yapabilir. Bundan dolayi onun yolunda her §eyi feda ederim. Diledigi 
zaman alacagi canimi da feda ederim. tstedigi zaman yikip, istedigi zaman yapabilecegi 
diinyalan da feda ederim. Bu ugurda acilara katlanir, iyilik ve haksizliklara gogiis gererim. 
Katlanamaz, geremezsem oliirtim. Onun emri; zaten olecegim. Oltirsem de boyle bir imanla, 
boyle bir dostlukla oliirtim. Ba§langicim toprak, sonum toprak olur. AUah'tan gelir Allah'a 
giderim. i§te ben AUah'in boyle bir kuluyum. Kendime kalirsam bir higim, Ona baglanmakla 
her §eyim. ...". tnsan i9in bundan daha btiytik bir kuvvet, bir yiicelik nasU dti§tintilebilir? 
Bununla beraber bu konuda Fatiha, "ben degil, biz deyiniz" diyor. 

Ger9ekten "'■^ "^^j" diyerek Livati'1-hamd (Hz. Peygamberin hamd sancagi) altmda 
toplanan ve yirmi otuz sene i9inde AUah'in yticeligini btittin kainata yayan ve ispatlayan ilk 
mtisltimanlar btittin bu duygu iginde idiler. Bu duyguyu kaybedenler de dtinyaya boyun 
egdiler. §tiphesiz ki, bu antla§ma agir bir ytikttir. Fakat Hakk'in yticeligi kar§isinda hak 
edilecek yiicelik de hafiflikle elde edilecek ve eri§ilecek bir hedef degildir. Ve kulun kendi 
gtigstizltigti, boyle bir sozle§meye kendi kuvveti ile giri§mesine engeldir. Bunun i9in " td^) 
ij*j / Ancak sana ederiz kullugu, ibadetr derken, ayni §ekilde "a!?2^ td^jj / Ancak senden 
dileriz yardimi, inayeti" diye yardim isteginde bulunmak gereklidir. 

"6:?^"; ''yardim dileriz" demektir. Bu yardim dilemenin ne gibi konularda oldugu 
zikrolunmami§tir. Boyle olan yerlerde tig mana ihtimali vardir: 

1) Bagli oldugu §eyi goz ontinde bulundurmaksizin bizzat yardim dileme i§ini 
kastetmektir ki genel olsun, ozel olsun yardim dilemek denilen i§i "biz ancak sana yapariz" 
demek olur. 

2) Bagli oldugu genel bir hususu takdir ederek her konuda, her i§te yardim dilemeyi 
kastetmek. Bu iki mana mealde birle§ir. Fakat onceki mana daha belig (belagatii, tarn yerinde, 
dijzgun ve hakikatii), bu mana ise agik olur. 

3) Ozel bir karineye dayanarak yardim dilemenin bagli oldugu ozel §eyi varsayarak 
falan konuda yardim dilemeyi kastetmektir. Burada ise ibadet karinesiyle bu tigtincti ihtimal 
akla gelebilirse de soztin kisaltma ve tahsis suretiyle tevhide yonelik olmasi ve hepsi Allah'a 
has olan hamdin a§iklanmasi yontinde soylenmi§ bulunmasi buna engeldir. Her halde tbn 
Abbas' tan (ra) da rivayet edildigi tizere genel yardim dilemeyi gerektirir ki, bu da birinci 
veya ikinci §ekillerden birisi ile olur. O halde mtifessirlerin agikladigi gibi mananin ozeti: By 
Rab! Biz gerek sana ibadet ve itaatimizde ve gerekse diger i§lerimizin hepsinde ancak 
senden yardim dileriz, senden ba§ka kimseden yardim dilemeyiz, seni tanimayan kafirler 
ba§kasindan yardim dilerler. Biz ise ibadetimizde katiksiz ve igtenlikle btittin i§lerimizde 
ancak senden yardim dileriz demektir. 

Beyzavi'nin (585/1286, TefsTr = EnvariJ't-TenzTI ve Esrarii't-Te'vTI adii eserinde) belirttigine 
gore yardim iki 9e§ittir: 1) Gerekli yardim, 2) Gerekli olmayan yardim. Gerekli olan yardim, 
onsuz fiilin meydana gelmesi miimkiin olmayandir. i§i yapan kimsenin gticti, dti§tincesi ve 
i§in yapilacagi aletin ve maddenin bulunmasi gibi ki, bunlar toplandigi zaman insan gtig ve 
kuvvet sahibi olur da kendisine gergekten teklif yapmak saglikli olur. Gerekli olmayan 
yardim ise i§in meydana gelmesini kolayla§tiran §eylerdir. Bu taksim §ekli usul ilminde 
kudret-i mtimekkine (Emir olunan bir ibadeti, kendisiyle eda etmeye muktedir olunan kudrettir. 
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Emredilen ibadetlerin edalannm farz olabilmesi \g'\n, evvela kudret-i mumekkinenin bulunmasi 
gerekir. Mesela zekatta, nisap miktari mala sahip olmak gibi) ve kudret-i mliyessire (Emir olunan 
ibadeti, eda etmeye kafi gelen kudret ile beraber, kolaylik temin eden kudrettir. Zekat ve b§ur gibi 
bazi ibadetlerde, kudret-i mijmekkine kafi gelmeyip, edayi kolayla§tiracak kudret-i mijyessiranin 
mevcudiyeti aranir. IVlesela zekatta, nisap miktari mala sahip olmakla kudret-i miJmekkine sahibi 
olunmui olur. Ancak zekat vermenin farziyyeti igin bu kafi olmayip, malm, nema sahibi olmasi, yani 
ijzerinden bir senenin ge^mi? olmasi jarttir. i§te bu zekat igin kudret-i mijyessiradir. Bir sene 
gegmeden zekat vermek farz olmaz) adi altinda yapilir. 

Once (Birincisi) bu ayet bize gosteriyor ki, btitun yardimlar AUah'indir. Fakat 
istek bizimdir. Buna §ali§ip kazanma veya ciiz-i irade de denilir ki, asil kuvvet ve giig 
yetirmek bu istek ile yardimin birle§tigi zamandir. Bu da i§in meydana gelmesi ile beraber 
olur. Bundan dolayi felsefenin rahatsiz edici teorilerine bogulmaksizin, "a!?2Lj <:^ljjj"den 
§unu anliyoruz ki, bize bir istek yetkisi verilmi§tir. Bu §ekilde bizden birisi istegimizle, 
digeri istegimiz di§inda iki i§ meydana gelir ve her ikisi de bizden meydana geldigi ve 
bizimle ayakta bulundugu i§in (bzetle onun yeri biz oldugumuz i^in) bizim i§imiz sayilir ve 
bize isnat edilir. Mesela nefes alan biz, uyuyan, olen biz oldugumuz gibi yiyen, igen, oturup 
kalkan, §unu bunu kimildatan veya yati§tiran da biz oluruz. Bunlardan istegimizle olanlann 
yakin sebebi biziz. Fakat biitiin sebebi ve tam sebebi biz degiliz. ^iinkii biz bunda gerekli 
yardima muhtaciz. Mesela benim elim ile iradem arasindaki gergek ili§ki kurulmami§ 
olsaydi, istedigim zaman elimi oynatamayacaktim. Nitekim bazi organlanmi oyle 
oynatamiyorum. O halde yaratici biz degiliz; yaratma olayi yalnizca en yakin sebebe bagli 
degil, biitiin sebeplerin bir araya gelmesine ve toplamina baglidir. Demek ki, istegimizle 
yaptigimiz i§ler, bir isteyen ve yapan kimse ile bir yaratici fail arasindaki bagliligin 
toplamini ifade eder. Biitiin cisimlerin yalniz kendine ait ozelligi hareketsizlik oldugu gibi 
ruhun ozelligi de bir faaliyet ve hareket istegidir. Yaraticiya ait faaliyet ise yaratici Yiice 
AUah'indir. Araba ilerliyor, makine i§liyor deriz. Bunlar zorla ve mecburi olarak yapilan 
i§ler oldugu halde i§in yeri onlar olduklan i9in ilerlemeyi ve i§lemeyi onlara isnat ederiz. 
Bizim nefes almamiz, kan dola§imimiz gibi hareketlerimiz de boyledir. Kurulmu§ bir 
makine, i§lemek igin ba^langigta bir gali^tirmaya muhtagtir. Bunu ise cansiz makine kendisi 
yapamaz veya isteyemez. Canli bir makinist veya §ofor yapar ve ancak canindaki bir istekle 
yapar, cam ister ki, eli makinenin anahtanni tutsun da hareket etsin. Makinistin cam bu 
istegi bu iradeyi yaptigi anda bir de bakarsin hareket yok iken yaratilmi§ olur ve makine da 
i§lemeye ba§lami§tir. Bu §ekilde i§leyen, o hareketin yeri olan o makinedir. i§leten o, 
hareketi isteyen makinisttir. Yaratan o hareketi ba§tan sona kadar yoktan var eden Allah 
Teala'dir. Her i§imizde bu tig derece apa§ik goriinen bir gergektir. Artik ne cebriye veya 
maddeciler gibi insani ruhsuz bir makine farz ettirmege gali^mali, ne de onu ruh ve 
maddenin yaraticisi olan Allah Teala gibi farz ettirmeye ugra§malidir. 

Gergi Yiice AUah'in tecellilerini gormek igin her tiirlii incelemelere, dii§iinmelere 
giri§mek iyi bir §ey oldugunda §iiphe yok ise de, bu arada girdigi yolu kaybedecek ve zahirin 
gergegini inkar edecek bir §ekilde dalip gitmek sonu gelmeyen bir sapiklik olur. "Varligi 
istemek" manasi ile "varligin kendisi" manasini birbirinden ayiramamak tuhaf bir dii§iince 
olur. "Acaba istemek de bir i§ degil midir?", "Bu da bir istege muhta§ olmaz mi?", "Bundan 
ya teselsiil veya cebir veya halk (yaratmak) gerekmez mi?" gibi sorulan kesip atan mantiga 
uygun cevaplar yok degildir. Teselsiil gerekmez giinkii bir §eyi istemeyi istemek de 
istemenin bizzat igindedir. Cebir gerekmez giinkii fill, araba siiriikler gibi yapilmi§ degildir. 
Yaratmak da gerekmez giinkii istek aslinda var olan bir §ey degildir. Varliklar arasinda bir 
bagdan bir ili§kiden ibarettir. Varlik ili§kisi ise varligin kendisi degildir ki, ili§kiyi kurmak 
varligi yaratmak olsun. Ba§ka bir ifade ile tereddiit iki dii§iince arasinda bir zihin hareketidir. 
Bu harekette zihin mekik gibi (sijrekli) iki tarafa gidip gelirken bunda karar bulunca obiiriine 
bir daha gitmemek gibi ili§ki kurmamaktan ba§ka bir §ey yapmi§ degildir ki, buna varligin 
yaratili§i denilsin. Bundan dolayi kiilli irade denilen irade giicii mahluk sayilmi§tir. Fakat 
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insanin elinde olan irade, istek ve segme ile kesp (kazanmak, yapmak, ^alijmak, emek sarf 
etmek) dedigimiz karar, yaratilmi§ degildir ve bizim bir ili§kimizdir. Bunlarla istek ve 
iradenin varlik sinirini ve oziindeki sim tamamen kavrayamazsak, o da Allah Teala'nin 
gergek mahiyetini anlayamadigimizdan ve anlayamayacagimizdandir. Bundan dolayi, 
onceki apa§ik gergek gortiniip dururken metafizik (doga btesi, fizik btesi) denilen bu vadide 
saplanip kalmak tehlikeli bir yoldur ve i§te bu dalginliklara meydan birakmamak igin 
Fatiha'da, "uj?2^" ciimlesinin i9inde istek yetkisi bizim, yardim ve kuvvetin Allah Teala'nin 
oldugu pek giizel anlatilmi§tir. Artik Miisliimanligi ne cebriyelik (determinizm) ile, ne de 
onun ziddi olan ve insan kendi yaptiklarinin yaraticisidir diyen kaderiyelik ile yani kaderin 
(Allah'in kainatta olmu§ ve olacak her jeyin vasiflanni, bzelliklerini ve sair gelecegini ezelden bilip, 
levh-i mahfuzunda takdir ve yazmasi; takdir-i ilahi) olmadigini one siiren bir gorti§le itham 
etmeye kimsenin hakki yoktur. Yalniz irade-i ciiziyemiz ve tercih hakkimiz var denildigi 
zaman, bazilan bunu yanli§ anliyorlar da bizim ciizi irademizin her zaman i§ gormekte 
yeterli oldugunu zannediyorlar ve isteklerinde ba§anli olmadiklari zaman her konuda 
cebriyelige (determinizme) meyil ediyorlar. Boyle du^iinmek, bir taraftan "istek"i yaratmak 
zannetmek, diger taraftan bizim istegimize ve istegimizde isabet etmemize Allah Teala'nin 
sonsuza kadar miidahale etmeyecegi iddiasinda bulunmaktir. Halbuki boyle bir du^iinceye 
yer yoktur. Onun muvaffak kilmasi ile bizim istegimize paralel sonuglar yaratiliyorsa, bu 
arada o paralelligi kaldirarak lehimize veya aleyhimize bizzat tasarrufu icra etmeye ve §er'i 
ifadesi ile yardim etmeye ve yardimcisiz birakmaya da giicii yettiginde §uphe edilemez. 
Allah, yolunda gidenlere, zamani gelir tevekkiil ve dayanmalarini artiracak §ekilde fazlaca 
iyilik eder ve nimet verir. Yolunda gitmeyenleri de bunun tersine zarar ve sefalete ugratmi§ 
olur. Diinyada da miikafat ve ceza veya iradesini, hatirlatma ve uyarma manasini ifade eden 
bu noktalarla ilgili birgok ayetler vardir. Bunlardan bazilan §unlardir: " f^ 1}J^ ^ (jj^jj^ 
:iUaJlj ji^ aHI jj ^1 yij i^jA] (Jaji]j I (Firavun hanedanindan olup o zamana kadar iman 
ettigini saklayan zat dedi hi:) Ben i^imi Allah'a birakiyorum" (Gafir/Mij'min 40/44). i§i 
AUah'a birakmak bu niikteye (derin aniama) aittir. " Jj^l l5j'^ '^t^ ?j'^j ajU^ ilill aHI 3ljt lil 
f4^j^ / Allah Tedld kaza ve kaderini infaz etmek isterse akil sahiplerinin akillanm ahverir" 
hadis-i §erifi de bunu a§ikliyor. Bunlarda cebir meselesi degil, giizeli isteme ve kotiiyli 
istemekle ilgili ince irfanlar bulunur: " f^ "Jp- jAj 1^ Ija^ jl ^^^j ^ ojS jAj ^ISlI ^^jlt LjjS / 
Cxy^ U ^)j ^ <uilj ^ jui jAj lli^ Ijjaj ij\ iju£-'j Bazen ho^unuza gitmeyen bir §ey, 
hakkinizda iyi olabilir ve ho§unuza giden bir §ey de hakkimzda kotU olabilir. Allah bilir, siz 
bilmezsiniz' (Bakara 2/215) ayet-i celilesi de bu niiktede diger bir mana ifade eder. 

Goriiliiyor ki, "uj?2^ td^jj '^ "^^j", iki haber kipi ciimlesinden olu§an bir ayettir. 
Bununla beraber orfe gore dilek kipinde kuUanilan yemin, anla§ma ve sozle§me kipleri 
cinsinden olup zaruret yolu ile dilek manasini da ifade ederler ve bu §ekilde bir kabul ve bir 
taahhiit meydana getirirler ki, bu kabuliin geregi olan teklifi onceki i§aretiyle i9ine almi§ 
oluyordu. Burada Allah ile kuUar arasinda bir anla§ma §eklinde gayet derin ve gayet 
kapsamli bir biat (egemenligini tanimak, kabul etmek) akdi, hukuki bir sozle§me, ifade edilmi§ 
ve yazilmi§ oluyor ki en derin, en biiyiik bir yaratili§ kanununun yani pratik ve sosyal bir 
sirnn, giizel soylemenin ozlii bir agiklamasidir. Biz bu ayetteki belagat ve hikmetin zevkine 
doyulmak ihtimalini goremiyoruz. Nerede bir hayat gortirseniz orada mutlaka bu kanunun 
bir hiikmiinu goriirsiinuz. §u kadar var ki, kafirler bunun ardindan §uursuz olarak 
govdeleriyle suruklenir. Muminler de bunu govdelerinden ba§ka akil ve duygulanyla da 
ya§arlar. 

Ne giizeldir ki, Fatiha'nin tam ortasinda konu§ma hakki bizim sosyal vicdanimiz ile 
kuUuk dilimize verilmi§ ve sozle§me bizim kuUuk dilimizden ve sosyal vicdanimizdan dile 
getirilmi§tir. Bunda kuUuk duygusunun Allah'in soziiniin belirleme yeri olduguna biiyiik bir 
uyarma vardir ki, "(194) lWJ.^' t> uj^ "^ ij^ (193) 6j^'^) cJ^I ^ (J> / Onu (Kur'dn'i) er- 
Ruhu'l-Emin (Cebrail) indirdi. Senin kalbine..." (§uara 25/193-194), " \^\ '^l '<^ ^ j^ '6^ \^j 
f^ y^ ^j f-'^ '^ ^^k Ls^-^ UjLij L!^^ jf ul^ f Ijj °(> j1 Ijkj / Allah bir insanla (kar^ilikli) 
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konu^maz. Ancak vahiyle yahut perde arkasindan konu^ur" (§ura 42/51) ayetlerinin 
manalanyla ilgilidir. Bu bize §oyle bir uyaraia da yapmi§ oluyor: "Size gortinmeyen gibi 
gelen Allah 'in sozii olmasa idi sizin konu§ma hakkiniz olamazdi. Siz konu§uyorsaniz §uphe 
etmeyiniz ki soylemek, maksadi teblig etmek kuvvet ve niteligini yaraticinizdan ve onun 
yardimindan aliyorsunuz. Anlayiniz ki, sizin kendi varliginiz gibi, konu§manizin da 
ba§langici Yiice AUah'tadir. Siz mana ve maksadinizi ba§kalanna teblig ederken ve 
anlatirken Allah Teala'yi bu kuvvetten yoksun zannetmeyiniz. Bundan dolayi Yiice AUah'in 
indirdigi Kur'an'i biitiin sosyal vicdaninizla dinleyip anlamaya ve tatbik etmeye gali^iniz". 

Burada bize AUah'in zati ve sifatindan sonra AUah'in ahlakindan biiyiik bir omek de 
telkin ediliyor. Allah ile kuUar arasinda kar§ilikli §artlara dayanan bir antla§ma §eklinde 
yazili sozle§me akdi ile ne biiyiik bir Rahman! ahlak oldugunu iyi dii§iinmek gerekir. Bizi 
yoktan var edip biraz terbiye ettikten sonra yine sirf rahmeti ile bize diinyada gegici olarak 
ihsan ettigi bagi§larini bizim gergek miilkiimiiz imi§ gibi ebedile§tirmek ve ebediyen 
nemalandirmak (^ogaltmak, geli§tirmek) igin (kendisiyle) ytiz yiize gelmesinde adeta (kendine) 
denk bir rtitbe ve bir onur veriyor. Rab olmasindan dolayi kendi haklarini bize vazife olarak 
yalniz emir ve teklif ediverecek yerde aslinda hi9bir hukuku olmayan bizlere de miilkiyet ve 
haklar taniyarak ikisini miibadele ediyor ve bizim haklarimizi da kendi rahmetinin 
sorumluluguna aliyor. tbadet ve kuUuk onun haklari ve bizim vazifelerimizdir. Buna 
kar§ilik, diinyada talep ve yardim, ahirette miikafat ve cezalandirma bizim haklanmiz, onun 
yalniz kendi gerekli gormesi ile rahmet ve hikmetinin vecibeleri oluyor. Hatta kul haklarina 
Allah hakkindan daha fazla dikkat ediliyor ve onem veriliyor. Rahmet, kuUuktan oncedir, 
fakat kuUuk da yardim dilemekten oncedir. Demek ki, vazife istemek haktan oncedir. 
Halbuki Hakk'in rahmeti ve hakkin olu§masi daha oncedir. Bu §ekilde vazife ve hak arasinda 
tam bir ili§ki vardir. §iiphe yok ki, boyle bir muamele Peygamber (sav) Efendimizin: " Ij^i^ 
aSI ij\^^ / AUah'in ahldki ile ahlaklammz' hadis-i §erifinde i§aret ettigi AUah'in ahlakinin en 
§ayan-i hayret (jajmaga deger, hayret edip jajilacak §ey) tecellilerinden biridir. 

Ikincisi bu ayette, topluma ve sosyolojiye (toplumun olu§um, ijleyi? ve geli§im 
yasalarini inceleyen bilime, toplum bilime) de buyiik bir onem verilmi^tir. ^iinkii akit "ibadet 
ederim, yardim dilerim" gibi birinci §ahis kipi ile yapilmiyor da, "^, a!?2LJ" diye §ogul yani 
birinci §ahis §ogul kipi ile yapiliyor. 

Miifessirler burada, cemaatle ibadetin faziletine i§aret vardir diyorlar, §iiphesiz 
oyledir. Fakat cemaat faziletini iyice dii§iinmeliyiz. Cemaatle ibadet etmek igin cemaatin 
olu§mu§ bulunmasi lazimdir. 

Halbuki cemaat kuru bir kalabalik demek degil, ayni duygularla birlik halinde 
hareket edebilen diizenli bir kurul demektir. Bundan dolayi cemaatin olu§masi bir ruha ve 
sosyal bir antla§maya baglidir. Sosyal antla§ma ise heniiz iginde bulundugumuz akit ve 
sozle§me ile olu§acaktir. islam cemaatinin olu§masi da Fatiha'nin inmesinden sonradir. 
Bundan dolayi arada tuhaf bir zaman kusuru var zannedilir. Fakat gergek oyle degildir. 
Sosyal ruh, once tek ki§ilerde yerle§ir, ki§inin vicdanina ne vakit karde§lik duygusu girer ve 
onu kibirden, darliktan, bencillikten gikararak geni§letirse, o vicdanin geni§ligi oraninda bir 
cemaate aday olur. Bu geni§lik, bir arkada§liktan, bir aileden tutunuz da diinyaya egemen 
olan devletlere kadar gider. Vicdan darligi, cehalet ve kibir ile beraberdir. Goniil ferahligi da 
denilen vicdan geni§ligi ise korku ve iimitte, kivang (sevin^) ve kederde yiikselmi§ bir 
anlayi§ ve irfana (ger^ege ula§tirici gijglu sezi§e; dini ger^ek ve sirlari bilmeye) ve bundan dolayi 
al9ak goniilliiliik gosterme ve merhamet, sabir ve tahammiil gibi giizel huylarla beraberdir. 
Kibirli, dar bir vicdan yalniz kendini sever ve yalniz kendisi i§in korkar. Umidi kendisine, 
korkusu yine kendisine aittir. Ona gore fayda onun faydasi, zarar onun zararidir. 

Bir vicdanda bu sevgi ve korku yiikselip de bir digerini dahi kendisi gibi, en azindan 
kendisine e§it bir degerle gormeye ve onun faydasindan kendisininmi§ gibi memnuniyet, 
zaranndan kendisininmi§ gibi iiziintii duymaya ba§larsa o vicdanda sosyal ruh olu§maya 
ba§lami§ olur. tnsan kelimesinin bir asli olan tins (alijkanlik, alijma, arkada§) ve miivanesetin 
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(kar§ilikli samimiyetin) ba§langici budur. Boyle bir duygu ise iki denk kuvvet arasinda bir 
ortak toplayici hissini duymaktir ve i§te bu toplayici duygu karde§lik hissinin ba^langig 
noktasidir. Bu his fiilen ya^andikga o topluluk kuvvet bulur; bu his, bu toplulukta ne kadar 
geni§lerse ve ne kadar kuvvet bulursa, kibir o oranda azalir ve sosyalle§me ve medeniyet de 
o oranda geni§ler ve kuvvetlenir. Bu sosyal ruhun kurulabilmesi, oncelikle fitri bir Allah 
vergisi ve ikinci derecede gevrenin bir yansimasidir. Her iki goru§ agisi ile yaratili§tan var 
olan terbiye ile sonradan elde edilen terbiyeden etkilenir. i§te vicdaninda boyle bir sosyal 
ruh yerle§mi§ olan ki§i, vicdaninin geni§ligi ve kuvveti oraninda bir sosyal toplumun 
olu§masinda ba^langig noktasi olur. Bu vicdanin duydugu o topluluk, ta§idigi sevgi ve 
korkunun temeli ne ise karde§lik duygusunun derecesi o kadardir ve aday oldugu toplumun 
siniri da odur. Bu §ekilde ge^itli milletleri ayiran, ge^itli ve birgok toplumlar ve onlara uygun 
olan ruhlar olu§ur ve bir toplumda insanlar ne kadar bencille§irse sosyal ruh da o kadar 
daralir ve genel olan toplumu pargalar, cemaatini ve karde§lerini de o oranda azaltir. Fakat 
bunda ne sevgi, ne de korku; ne fayda, ne zarar biitiin sinirlan ile temin edilmi§ olmaz. 
Bunun tarn aksine, bir toplum ne kadar geni§ ve kapsamli ise sosyal ruhu o kadar geni§ler ve 
dar gergeveli kliglik toplumlari o oranda kendine katarak yiikseltir. Boylece sosyal a9idan 
sevgi ve korku; fayda ve zarar da son sininna dayanmi§ olur. Bunun i9in toplumu biiyiilten 
veya ku9ulten en onemli sebebin, sosyal ruhundaki geni§lik derecesinde ve vicdan 
kuvvetinde aranmasi gerekir. Toplumda geni§leme var da, vicdanda kuvvet yoksa, o toplum 
idare edilemez. Dagilmaya, pargalanmaya ve ku§ulmeye mahkum olur. Vicdanda kuvvet 
var, fakat toplumda geni§leme yoksa o toplum biiyiiyemez. Sonunda biiyiik bir toplum 
tarafindan yutulur. 

Acaba insan ruhunda sevgi ve korkunun biitiin sinirlanni ku§atan en kapsamli ve 
en kuvvetli sosyal etki ne olabilir? Ziddi, benzeri, ortagi bulunur farz edilebilen hi9bir §ey 
boylesine kapsamli bir kuvvete sahip olamaz. Ortagi ve benzeri bulunmayan da ancak Yiice 
AUah'tir. ^iinkii mukabili lizatihi batil, ge§ersiz ve imkansiz olan ancak O'dur. Bunun i§in 
biitiin §iikiir ve hamtlar Ona aittir. Bunu duyan ve kuvvetle ya§ayan vicdanlar, evrensel bir 
toplumun iiyesi olmaya aday bir sosyal ruha sahiptirler. Ancak bu toplum ile karde§lik 
duygusu en son haddini bulur ve daha yukansi dii§iiniilemeyecek bir sosyal kurul olu§abilir 
ve onunla Yiice AUah'in nzasina eri§ilir. 

i§te Fatiha'da Yiice Allah kendisini once akiUi ki§ilere duyurarak vicdanlannda bu 
sosyal ruhu terbiye ve kuvvetlendirmek i9in her birinden, "uj?2^ t^^lj '-^ t^^j" diye soz ve 
misak (sbzlejme, yemin, ant, ahit) alirken her §ahsin ikrarini; biitiin insanligi ve biitiin 
alemleri kapsayan biiyiik bir sosyal kurulu temsil eden bir karde§lik duygusu ve bir sosyal 
vicdan ile aliyor da "na'budii ve neste'in (ibadet ediyoruz ve yardim diliyoruz)" dedirtiyor. 
^iinkii birinci §ogul §ahis, ikinci ve iigiincii §ahis goguUarina benzemez. Bunda gergekten 
soz soyleyen yine bir tek ki§idir. Fakat o tek ki§i karde§lerini temsil ederek yalniz kendinden 
soyler de "biz" der ve ne vakit bir insan toplulugu, insan toplulugu olarak soz soylemek 
isterse iglerinden "biz" diye soyleyebilecek birinin ba§kanligi altinda toplanirlar da hepsi 
ona soyletirler. Yoksa onlarin hepsinin birden "ben, ben, ben" diye bagirmasi bir toplulugun 
konu§masi sayilmaz, ayn ayn §ahislarin konu§masi sayilir. 

Bundan dolayi birinci §ogul §ahis, gergekte birinci §ahisin ba§kalanyla beraber 
olmasi demektir. Ve bu §ekilde, "ij*J td^j" diyen bir ki§i olacak ve bununla beraber bunu 
soylerken vicdaninda hissettigi karde§lerini de temsil etmi§ bulunacaktir. Bu karde§lik insani 
koruyan ve amellerini yazan hafaza meleklerinden ba§layip hazir olan veya olacagi 
dii§iiniilebilen insan topluluklanna kadar gider. 

Her ki§i, Fatiha ile bu anla§mayi yapar ve saglamla§tirirken, bir insan toplulugunun 
imami derecesindedir. Bu mana dolayisi ile Hanefi mezhebinde imamin arkasinda namaz 
kilan cemaat ne Fatiha, ne ba§ka higbir §eyi okumaz da hepsinin hesabina yalnizca imam 
okur. ^iinkii Kur'an okumak Allah Teala ile konu§mak anlamindadir. Yalniz ba§ina namaz 
kilan ki§i ise heniiz ger§ekte olu§mami§, fakat dii§iince halindeki bir cemaatin imami yerinde 
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oldugundan mutlaka Fatiha ve sureleri okur. Bu gibi ki§iler gogalip tani^tikga gergekten 
cemaat de kendiliginden ve kolayca olu§ur. Hemen i9lerinden birini imam taniyarak ona 
uyarlar ve sosyal gu§leri de imamlan ile orantili olur. Hadis-i §erifte, "f^ ^J'^ \y^ UiS / 
Siz nasil iseniz ba^imza oylesi gelir/Nasil olursamz, oyle idare edilirsiniz" buyrulmu§tur 
(DeylemT, Musned, 111/305). Islam dininin namaz hiikiimleri etrafli olarak bilinir, dii^unulurse 
bunun inceliklerini anlamak miimkiin olur ve her namazda Fatiha okumanin esas hikmeti de 
meydana §ikar. 

Demek ki, heniiz boyle bir cemaat gergekten yokken bu ruhun bir ki§ide 
yerle§mesinden daha sonra biiyiik bir sosyal kurul olu§abilir. Bu §ekilde sosyal ruh, sosyal 
viicuttan once oldugundan bir ki§i, bir cemaatin biitiin vicdanini, onun olu§masindan once de 
ta§iyarak onu temsil eder ve o duygu ve vicdan ile Allah Teala'ya anla§ma akdini yapabilir. 
Bu meselede hi9bir devir (teselsijl, zincirleme, art arda gelme) kusuru yoktur. 

i§te islam bu biiyiik ve benzersiz sosyal ruhun kendisidir ve onun gergek anlamiyla 
banndirdigi toplum ve medeniyet kavraminin iistiinde higbir toplum dii§iiniilemez. Bunu ise 
pek kiigiik ve dar vicdanlar ya§ayamazlar, kiigiik kiigiik ilahlar ararlar ve karde§lik 
gergeveleri ne kadar kiigiiliirse o kadar (az) rahatlik duyacagiz zannederler, fakat 
duyamazlar. Bir miisliimanin kalbindeki giiven, metanet ve siikunete bir tiirlii eremezler. 

Bu §ekilde Islam cemaatinin kuvveti, ki§ilerin goklugu ve tslami vicdanlannin 
kuvveti ile dogru orantilidir. Toplum yapisi var olup kuvvetli iken §ahsin bu sosyal ruhu 
duymasi ve ta§imasi kolay olur. Fakat cemaatin yapisi zayif oldugu zaman boyle bir vicdan 
ta§imak zor ve hele heniiz gergekten cemaat yokken boyle sonsuza eren kuvvetli bir vicdana 
sahip olmak, biitiin diinyayi tutacak olan bir biitiiniin ruhuna sahip olmak demek 
oldugundan, bizzat bir ilahi destekten ba§ka §ekilde gogiis gerilemeyen 90k zor bir §eydir. 
Bu makam, peygamberlerin ve ozellikle son peygamber Hz. Muhammed'in (sav) makamidir. 

Gergekten Yiice Allah da Fatiha'da once bu akdi biiyiik dostu Muhammed Mustafa 
(sav) Efendimizin risalet-penah (risaletin kendine istinat ettigi) kalbine vahiy ile yaptirmi§ ve 
bu anla§mayi, onun sosyal vicdani ile kuUuk dili ile ona soyletmi§tir. Bundan dolayi tam 
anlamiyla, "uj?2^ "^^jj ^ ^^^1" diyebilen sadik ve tasdik edilmi§ en miikemmel kul, 
§ahsinda insanligin hepsini temsil eden, peygamberlerin sonuncusu Efendimizdir. Esas 
kuUuk makami onundur. Bunun i9in, "■yjLjj oSjt lilki jl S^lj aJ3I V! aJI V jl i*I21 / Allah'tan 
ba^ka ildh olmadigina ^ahitlik ederim. Ve Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve elgisi olduguna 
§ahitlik ederim" iman ilkesini te§kil eder. Onun gogsii oyle bir ferahliga ermi§ idi ki, Hira 
magarasmdaki yalnizligi esnasmda ibadeti ile kiilli ruhu (bijtun yijksek ruhlan) temsil etmi§ 
ve onun sosyal vicdani biitiin alemlere imam olmu§ ve i§te islam cemaati bundan 
dogmu§tur. Her asirda onun siinnetine uymakla ger9ekten onun iimmeti olabilen islam 
cemaati de bireyleriyle degil ise de biitiin sosyal heyetleriyle bu kuUuk akdini hakkiyla 
soyleyebilmi§ler. Ne Allah'tan ba§kasina boyun egmi§ler, ne de Ondan ba§kasindan yardim 
isteginde bulunmu§lardir. ^iinkii diinyanin omek devletini onlar kurmu§lar. Yirmi otuz sene 
i§inde Kabe'deki putlan kiran, Kisralarin (Eski Iran padi§ahlarinin) diinyayi titreten 
saltanatlarini deviren, Kayserlere (Rum imparatorlanna) boyun egdiren bu ruh idi. Tiirkistan 
sahrasina gidip Tiirkleri kendine 9eken, oradan gekip istanbuUara, Viyanalara kadar gotiiren 
yine bu ruh idi. 

Namazda Fatiha okurken bir kimse, "a!?2^ ^^^jj '^ td^j" yerinde, "uJ?2Li' td^jj i?^' '^^\ 
I Yalniz Sana ibadet ediyorum ve yalniz senden yardim diliyorum" dese namazi 
bozulacaktir. ^iinkii Yiice Allah ki§iden yalniz ki§isel vicdani ile bir antla§ma yapmak 
istemiyor da sosyal vicdani ile bir antla§ma yapmak istiyor. Her namazinda bu vicdani 
terbiye etmek, kuvvetlendirmek istiyor. Bundan dolayi bir miisliiman "uj?2^ "^^jj ij*J t^^j" 
derken §oyle bir dii§iinmelidir: "Ancak sana ibadet ederiz" dedigi zaman kimleri temsil 
ediyor? Ve ''Ancak senden yardim dileriz' dedigi zaman kimlere vekillik ediyor? Yani hangi 
cemaatin beraberligi ile bu soziinde durmu§ olabilecekse en azindan onlari dii§iinerek bunu 
soylemelidir. Boyle bir kuUuk toplulugu §imdiki zamanda gergekten varsa o yetebilir. 
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degilse var olan cemaate potansiyel cemaati, AUah'in meleklerini de ilave etmeyi her halde 
unutmamalidir. Bu mertebelere i§aret etmek iqin miifessirler buradaki biz zamirleri, 
"Okuyan kimse ile beraberindeki, insanin yaptigi i§lerini yazmakla gorevli meleklere veya 
hazir bulunan cemaate veya biitiin muvahhitlere racidir" derler. 

"uj*21j i^ljjj iij i^ljj / Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim isteriz\ hem 
AUah'i bir kabul etmeye ve hem de kuUugu birle§tirmeye delalet etmektedir. AUah'i bir 
kabul etmek, AUah'in zatinin ve hakikatinin birligini itiraf ve kabul, kuUugun birligi de bu 
sayede bir sosyal birlik meydana getirmek i9in bir antla§ma yapma oluyor. Bundan dolayi 
Rabbin birligi, Fatiha'nin ba§indan beri, "■<iil V! aJI V / Allah' tan ba§ka ilah yoktur" giyabi 
tevhidini tespit ve telkin etmekle AUah'in birligi demek olan hakiki vahdeti, kuUarin birlikte 
ibadet etmeleri de varlikta mevcut olan degi§ik unsurlann beraberligini ve birligini dile 
getirmi§ oluyor. Bu ayette, ''Allah'im senden ba^ka ibadete layik mabut olmadigina §ehadet 
etmeye ve bununla amel etmeye soz veriyoruz" diye, "i^' V! AJI V jl i^ / Senden ba^ka ilah 
olmadigina §ahitlik ederiz" tevhit §ehadetini ifade ediyor. Kur'an dilinde bu gibi sosyal hitap 
ve taahhiitlerin iki manasi vardir: 1) Toplumu ki§iye, ki§iyi topluma katarak her ki§iye e§it 
olarak hak ve gorev dagitmaktir ki, bunda ki§isel degerler hi9e sayilmaksizin onlann 
toplamindan tam anlamiyla bir toplum gergekle^ir. Buna butiinii kapsama veya iiyelerin 
butiinii denilir ve farz-i ayni ifade eder. 2) Ferdi manayi ortadan kaldirmak ve yalniz toplum 
itibanni goz oniinde bulundurarak bir vazifeyi topluma yoneltmektir ki, buna da genel 
kapsamli veya genel diizenle ilgili yahut toplumsal denilir ve farz-i kifayeyi ifade eder. 
Yukanda anladigimiz ve Kur'an'in diger surelerinde de goruldiigii tarzda ki§isel mana 
hiikiimsuz kilinmaksizin her birimiz boyle yapariz diye farz-i ayn manasi anla§ilmaktadir. 
Bundan dolayi cemaatle birlikte ""^^ V! aJI V jl i*I2j / Senden ba^ka ilah olmadigina ^ahitlik 
ederiz" tevhid-i §uhudisi (/vahdet-i §uhudisT; her §ey varligmi Allah'tan almasini ifade eden 
tevhidi), fertlerle ""^^ V! aJI V jl i*I21 / Senden ba^ka ilah olmadigina ^ahitlik ederim" tevhid-i 
§uhudilerinin toplami soz konusu olacaktir. Bu mertebe tevhit mertebelerinin en 
miikemmelidir. Halbuki rububiyyet kanununda terbiye sirrinin da bulundugunu gormu^tiik. 
Bunun i§in Fatiha'da oldugu gibi, islam dininin biitiin nasslannda tiimevanm ile kaynak 
olmu§ ve iman anahtarinda vicdan ile varlik, gortinmeyen ile gortinen arasindaki, " V °jl i*12l 
iJll V! AJI / Senden ba^ka ilah olmadigina ^ahitlik ederim'' tevhidi ve belki sadece "^Sil V! aJI V / 
Allah'tan ba^ka ilah yoktur" giyabi tevhidi farz-i ayn kilinarak, ""^^ V) aJI V jl i^l / Senden 
ba§ka ilah olmadigina ^ahitlik ederim " tevhit §ehadeti, farz-i kifaye yapilmi§tir. Bu §ekilde 
islam 'da, hem ki§inin ve hem toplumun vicdanlarinin bir noktada birle§mesi soz konusudur. 
Bunlar, kar§ilikli olarak birbirinin kefilidir. Sosyal kurul, vicdansiz olmak §oyle dursun 
tevhit mertebelerinin en miikemmeli olan, ""^^ V! aJI V jl i*IiJ / Senden ba^ka ilah olmadigina 
§ahitlik ederiz' tevhid-i §uhudisini meydana getirmekle en miikemmel vicdan asil onun 
olacaktir. i§te "a!?2^ td^jj ij*J td^j" boyle etraflica agiklamayi igine alan katiksiz bir tevhittir. 
Bunda AUah'a ortak ko§ma ge^itlerinin hepsini bertaraf eden bir ret cevabi vardir. 

insanlik, asil olan tek ilah dii^iincesinden fikri ve hissi sapikligi yiiziinden sapa sapa 
birden fazla ilah inancina dalarak dagilirken, sonunda islam dini ile AUah'in gergek birligini 
tam olgunluguyla bulmu§ ve kendini toplami§tir. "a!?2^ "^^jj '^ td^j" ayeti, i§te biitiin §irk 
fikirlerini yikan Rahmani bir delil olmu§tur. Bunun igindir ki, insanlar islam'a ko^tukga 
toplanir, nihayet islam dininden ka§tik9a dagilir ve sonunda zelil ve peri§an olurlar. Bu 
yalniz teorik degil ayni zamanda tecrtibe ile sabit olan bir gerfektir ve islam boyle evrensel 
bir dindir. 

Q, * (2;j]lJuail Uj '11^- ujMaLa]! jjC 'Jl^- CIlmji ^jjS1\ ialj<*^ * 'j^**' " "'^^ ^Ij^l ^^) 

"6- Bizi (itikat, soz, i§ ve ahldkimizda) dogru yola ilet (hidayet et, Bizi Islam dini ve 
Peygamber yolu olan hak yolda sabit eyle). 7- (Fazlindan ve ihsanindan) nimet verdigin 
kimselerin (peygamberlerle velilerin) yoluna, (hakki kabul etmeyip kiifre vardiklarindan) 
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gazaba ugrami^lann (yahudilerin) ve (dogrudan/Islam'dan) sapmi^lann (hiristiyanlarin) 
yoluna degiF. 

Sirat; yol, cadde, gegit anlamina gelir. Kuran'da sirat, daha 90k "miistakim (dogru)" 
ile sifatlanarak AUah'in rizasina uygun olan ve Ona ileten Tevhit dini ve islam dini 
anlaminda kuUanilir. Istilahta sirat denilince; ahiretteki sirat akla gelir. Sirat mah§er 
yerinden itibaren cehennemin iizerinden gegerek cennete kadar uzanacak bir koprtidiir. 
Mah§erde insanlann muhakeme i§leri bitirildikten sonra mah§erle cennet arasinda 
cehennemin iizerine sirat kopriisii kurulacaktir. Bu koprti, ha§ir giinii cehennemin iizerinde 
kurulacaktir. Miimin, giinahkar, kafir herkes bu kopriiye gelecektir. tnsanlar bu koprtiden 
cennete ve cehenneme sevk olunacaklardir. Cennete gidebilmek i9in bundan ba§ka yol 
yoktur. 

"Dogru yol (Sirat-i mijstakim)"; Kur'an yoludur, tslam'dir. Sirat-i miistakim hakkinda 
Hz. Peygamber (sav): "Dogru yol, Allah'in kitabidir, tslam'dir'" buyurmu§tur (TirmizT, 
Fezailij'l-Kur'an 14; Musned, IV/1). AUah'in peygamberleri ile kuUanna gonderdigi dinlerin 
genel adi da tslam'dir. Yaratan ile yaratilan, Allah ile kul, akil ile vahiy, hiirriyet ile cebir, 
haksizlik ile adalet, iyi ile kotii ... ancak islam 'da yerli yerine konmu§, dogru ili§kiler ve 
dengeler kurulmu§, kurulma yoUari gosterilmi§tir. Hadis-i §erifte yer alan bir ornekle 
agiklanacak olursa, dosdogru bir yol (islam); yolun iki tarafinda iki duvar (Allah'in koydugu 
sinirlar), duvarlarda a§ilmi§ perdeli kapilar (haramlar) ve yolun ba§inda da bir gagiran 
(Allah'in kitabi) var ve o, ''Ey insanlar! Hepiniz dogru yola giriniz, dagilip pargalanmayiniz!" 
diye sesleniyor. Birisi perdeli kapilardan birine girmek istediginde yukandan bir ba§ka 
9aginci [her mijminin kalbindeki ilahT bgijtgu (akli ve vicdani)] sesleniyor: ''Sakin o perdeyi 
(haram perdesini) kaldirma! Kaldinrsan girer gidersin!" (MiJsned, IV/182-183; §evkanT, 1/20). 
Bu ornekteki yol tslam'dir, duvarlar AUah'in koydugu sinirlardir, kapilar haramlardir, yolun 
ba§indaki 9agiran AUah'in kitabidir, yukandaki §agiran ve uyaran, her miiminin kalbindeki 
ilahi ogiitgudiir. Boylece tslam'da vahiy, vicdan ve akil birlikte i§letilerek dogru yol 
bulunmaktadir. 

insanlar maddi ve manevi hayatlanni diizenlerken dogrunun yaninda yanli§ da 
yapmi§lar; hatali, 9ikmaz, saptinci yoUara da yonelmi§lerdir. Sapmanin ve yanilmanin ba§ 
sebebi insanin kendini yeterli sanmasi, bilgi ve gii? almak i9in AUah'a yonelmeyi 
reddetmesidir: "(8) J^^J^ "^j Jj u) (7) J^^'^ »'j u' (6) ^J-^ jU^-jUI jj llS / Gergek §u ki insan, 
kendini kendine yeterli gorerek ille de azginla^maktadir! Oysa (kuldaki) her §ey yalniz 
Rabbine aittir (Ona donecektir)" (Alak 96/6-8). 

"Bize dogru yolu goster" duasi ayni zamanda Rabbin, kuUarina bir ir§at ve uyan§idir; 
eger insan kendine yeterli olsaydi, dogru yolu gormesi ve bulmasi igin bir ba§kasina ihtiyaci 
olmazdi. Yaratici bu talimati verdigine gore kula du§en, ilahi ir§ada kulak vermek, insani 
bilgi ve kabiliyetlerini bu ir§at dogrultusunda kuUanarak her adimini dogru atmasi iqin Onun 
tarafindan saglanan imkanlari (akil, peygamber, kitap gibi) gerektigi gibi kuUanmaktir. 

Biz, sirat-i miistakimde oldugumuz i9in AUah'a hamd ederken; o yolda devamli 
kalabilmek igin AUah'in yardimina, hidayetine muhta§ oldugumuzu beyan ediyoruz. Zaten 
suredeki tiim ciimleler devamliligi ifade etmektedir. Hamtlar siirekli Ona, ibadet ve taatler 
de kesintisiz Onadir. 

Hidayet, bizi hakka gotiiren her tiirlii meziyet, alet, ara§, akl-i selim, Peygamber ve 
Kitaptir. Miistakim yolda kalabilmemiz kesintisiz olarak bunlara sahip olmakla mumkiindiir. 
Siirekli akl-i selim sahibi olmak, vahiyle irtibatli olmak, Peygambere bagli kalmak; 
dosdogru yolu bulmak kadar, o yolda sapmadan kalmak igin de onemlidir. Ote yandan, 
miisliiman daha ileriye, en ileriye taliptir. Zarardan kurtulmak igin miiminin iki giinii 
birbirine denk olmamalidir. tlmi ve ameli yonden de kendini siirekli yenilemeli, hidayet 
yolunda mesafe kat etmeye, dosdogru yolun en ilerisinde, on safta yer almaya gayret 
etmelidir. i§te duamizla biz Rabbimizden hidayetimizin artirilmasini da istiyoruz. 
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^1 ^=Xj^\ 'Ci^\ I Bizi dosdogru yola ilet" yani: Hayatin her safhasinda bizi 



dogruluga iletecek yolu bize goster, bizi hatalardan, kotii akibetlerden koru ve sonunda bizi 
ba§ariya ula§tir. Bu, kulun Kur'an okumaya ba§lamadan once Allah 'tan istedigi §eydir. Kul 
AUah'a kendisini hayatin her doneminde bilgi eksikliginden kaynaklanan §uphe ve 
kararsizlik labirentlerinden (50k kari§ik ve birbirini kesen yollanndan, dolamba^lanndan) 
korumasi ve dogru yola iletmesi i§in dua eder. Kul ayni zamanda Rabbinden, bunca sapik 
yol arasindan kendisine hayatta dogru yolu gostermesini diler. 

Allah Teala'nin nimet verdigi ki§ilerin kimler oldugu ba§ka bir ayette §oyle 
belirtilmektedir: " fli^lj q^^LJYj jjjjjII q^ '^.^^ aHI ^t jjJil ^r* "^j^ Dj^j^'j ^' ^^ u^j 
ILaj <;^jt jlikj jjaJllallj / Kim AUah'a ve Resulilne itaat ederse Lpe onlar, Allah' in 
nimetlerine mazhar ettigi nebiler, dosdogru ki^iler, ^ehitler, salih ki^ilerle beraber 
olacaklardir. Bunlar ne gilzel arkada^lar!" (Nisa 4/69). En biiytik nimet; dindir, hidayettir, 
Kur'an'dir, risalettir (peygamberliktir), kuUukta sadakattir, Onun yolunda salih kuUardan 
olup, Allah yolunda §ehit olarak olebilmek, daha dogrusu oliimsuzle^ebilmektir. i§te tiim 
bunlara erenlerin yolunda olmayi istiyoruz. Tabii ki, onlarin yolunda olmak igin gerekenleri 
yaparak bu istegimizdeki samimiyetimizi ortaya koymaliyiz. Bizim istedigimiz ''dogru yoF, 
Senin nimet verdigin ve destekledigin kimselerin takip ettikleri yoldur. 

"(JjHUI Uj ^i^jIc (-i j'^Tfll l Jp. I Gazaba ugrayanlann ve sapiklarinkine degiF ifadesi; 
''nimet verilen kimselerin", yer3aizunun ge9ici nimetlerinden yararlandiklan halde sapan ve 
AUah'in gazabina ugrayan ki§iler olmadiklarini gostermek i9indir. Gergekten kendilerine 
nimet verilen kimseler dogru ya§ayi§lari nedeniyle kurtulu§a erenlerdir. Bundan da 
anla§ilacagi iizere "nimetler" kelimesi ile zalimlerin, Firavunlann, Nemrutlann ve 
Karunlarin bile yararlandiklan ve bugiin de dogru yoldan sapan, birgok kotli i§lerle ugra§an 
kimselerin yararlandiklan bu diinyanin gegici faydalan degil, dogru bir §ekilde ya§amanin 
ve AUah'in nzasini kazanmanin sonucu olarak bah§edilen hakiki ve siirekli nimetler 
kastedilmektedir. 

Bazi rivayetlerde ilahi gazaba ugrayanlann "yahudiler", sapanlarin ise 
"hiristiyanlar" olarak agiklanmasi (mesela bkz. Mijsned, IV/378; TirmizT, TefsTr, 2, ayrica bkz. 
Maide 5/59-60, 77) yalnizca zaman ve mekan itibariyle yakin birer ornek olmalanndan 
dolayidir. Onun igin gazaba ugrayanlar, yahudiler ba§ta olmak iizere her toplumun asileri ve 
azginlandir. Sapanlar ise, hiristiyanlar ve cehalet igerisinde helak olan herkestir. 

Burada tarihe bir atif yapilarak yolun dogrusu ve egrisi hakkinda bir ba§ka ol9ut ve 
delil daha verilmektedir. Islam yalnizca Allah kitabinda boyle buyurdugu i§in dogru yol 
degildir, ayni zamanda tarih boyunca ilahi ir§adi reddedenlerin tecrtibeleri de dogru yolun 
islam oldugunu gostermektedir. Bu sebeple dogru yolu arayanlar ve iizerinde bulunduklan 
yolun saglamasini yapmak isteyenler, doniip tarihe bakmak, gergek mutlulugu bulanlar ile 
sapanlar ve AUah'in gazabina ugrayanlann yol ve yontemlerini incelemek durumundadirlar. 
Tarihte hem omekler, hem de ibretler vardir. Omekler, peygamberlerin izlerinden giden fert 
ve iimmetlerde, ibretler ise onlara cephe alan ve Cenab-i Hakk'a meydan okuyanlarda 
goriilmektedir (Mehmet Akif Ersoy: "Tarih tekerriirden ibarettir. ibret alinsaydi tekerrijr eder 
miydi?"). 

Bilerek azginlik gazap sebebi; bilgisizce azginlik ise dalalet sebebidir. O halde, gu§lu 
bir ilim donanimi ile saglikli ve saglam bir iman sahibi olup sergileyecegimiz salih 
davrani§larla gazaptan ve azaptan kurtulmaya §ali§maliyiz. Yahudi ve hiristiyanlar: Kitaba, 
Peygamberlere ve mucizelere ragmen sapanlardir. Dinde ifrat ve tefrit ugurumlanna 
yuvarlananlar, a§in gidenlerdir. tlim adamlanni dinlemeyen yahudilere kar§ilik; onlari 
kutsayan ve putla§tiran hiristiyanlardir. Yanli§ yorumlarla, dinin emirlerini degi§tirip 
eksilten yahudilere kar§ilik; dinin emirlerini gogaltip ruhbanligi (dijnyayi, aile hayatini terk 
etmeyi) hortlatan hiristiyanlardir. Dinde atmalar yapan yahudilere kar§ilik; katmalar yapanlar 
hiristiyanlardir. Ahireti diinyaya degi§en maddeci bilimciler (!) olan yahudilere kar§ilik; 
maddeden tamamen el etek geken ruhgu cahiller hiristiyanlardir. Onlann ozellikleri 
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Kitabimizda gokga anlatilir ki, yahudile§me ve hiristiyanla§ma temayiilii gosterilmesin. Zira 
bu egilim, iimmet igin §irk ve klifiir egilimi gibi tehlikeli sapmalardir. Gazaba ugradigi ve 
dalalette oldugu i9in onlan helak ettigin gibi bizi de helak etme. Dogru yoldan sapan 
azginlardan degil; Resuliiniin dosdogru yolundan gidenler kil. Bizi heva ve hevesine uyan, 
biiyiiklenen, haktan sapan miinafiklardan ve kafirlerden ayir, onlardan dualann en giizeli ile 
Sana siginiyor, Sana dua ediyor ve yardimini bekliyoruz. 

Miislim'in rivayet ettigi bir kutsi hadiste Allah Teala'nin, " isS^ lW^j J^. SlJ^I 'cl&^ 
ijtui U ,sS^,3 <4^- U^^j J ^ 'i^ - '- ' ) o?^^ I Namazi (namaz suresi olan Fdtiha 'yi) kulumla kendi 
aramda yan yanya payla^tim/benimle kulum arasinda ikiye ayirdim, yarisi benim igin, 
yansi kulum igindir ve kulum diledigini alacaktir/kulumun diledigi, kendisine verilecektir" 
buyurdugu ifade edildikten sonra §oyle devam edilmi§tir: Kul (namazda Fatiha'yi okurken) 
"lbA^^ MJ ^ ^'^^ / Hamd dlemlerin Rabbi Allah'a mahsustur" deyince Allah, ''Kulum bana 
hamt etti" buyurur. Kul ''fi=^J'^ u^j^' / Rahman ve Rahim" deyince Allah, "Kulum beni 
ovdii" der. "o)^' fji M^ I Ceza guniinun tek sahibi" deyince ''Kulum benim yiiceligimi dile 
getirdi" der. Kul "uj?2Lj i^IjJj ijkJ i^ljj / Ancak sana ibadet eder ve yalniz senden yardim 
dileriz" deyince Allah, "Bu, kulumla benim aramda ortak olan kisimdir ve istedigi kulumun 
olacaktir" buyurur. Kul "a)^^^' ^j }4^ c_ijliai^l jjt ^i^jlt cjlakjl jjjll lilj-^ * '^fv"''<\ \ liljUl U^^! 
/ Bizi dosdogru yola ilet; nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugrami§lann yoluna da, 
dogrudan sapmi^lann yoluna da degil!" deyince Allah, "t^te bu, yalmzca kuluma aittir ve 
kuluma istedigi verilecektir" buyurur" (bkz. Muslim, Salat, 38). 

Boyle bir (yukandaki) antla§ma ve sozle§me yapildiktan sonra bir nefes aliniyor, 
alinir alinmaz hiikumlerini tatbik etmeye giri§ilmek igin de " cW,^' -^'j^^ (6) f-i"° ' '""^ ^ Jaljl^ll U^l 
(7) jj^^^' iJj f«ji^ i-i j'^Vfll l jjt ^i^jlt cjlakjl / Hiddyet eyle bizi dogru yola, o kendilerine nimet 
verdigin mutlu kimselerin yoluna; ne o gazaba ugrami^lann, ne de sapmi^lann yoluna 
degir duasina ba§laniyor. 

Bu istek ve dua, yardim dilemenin, en miihim ve en kapsamli bir uygulama §ekliyle 
bir a§iklamasidir. ^iinkii "Nestein = Yardim diliyoruz' vakfinda (duragmda, "ti" durak i§areti 
var) nefes alirken bu istege nereden ve ne §ekilde ba§layacagimizi du^iinmemiz gerekiyor. 
i§te bu ihtiyacimiza cevap olarak bu dua, a§iklama yapmak iizere bize telkin edilmi§tir. Bu 
§ekilde "thdind, nesta'in = Bizi hidayete getir, yardim diliyoruz" soziinde, bu da "lyydke 
na'budil = Yalniz sana ibadet ediyoruz' ile beraber elhamdii'de yer almi§ oldugundan biitiin 
Fatiha bir "elhamdiilillah" tarn ciimlesinin a§iklamasi olup yalniz ba§i ile degil, butiinii ile 
bir tek soz halinde bir "elhamdii" suresini olu§turuyor. Ve bunun igin onceki iki vakif (durak; 
"yevmiddm" ve "nestemij" sonunda "ti" duragi var) tarn ve mutlak olmakla beraber lazim 
olmuyor ["ti" vakf-i mutlak olup mutlak durmaya i§arettir (lazim ve caiz gibi bir kayit ile mukayyet 
degildir, durulmasi eviadir), "mim" ise vakf-i lazim olup muhakkak durulmasi gerektigini i§aret 
eder]. 

"M I Hidayet et": "Ikdi", hidayet mastanndan emir kipidir. Bu kip ile yukaridan 
a§agiya, biiyiikten kiigiige kesinlikle meydana gelen fiili yapmayi istemeye emir, a§agidan 
yukanya yapilan istege dua, e§it seviyedeki kimseler arasinda yapilirsa yapilmasini isteme 
(rica) denilir. Hidayet, istenilen hedefe ula§tiracak §eye liituf ve nezaketle kilavuzluk 
etmektir ki, yolu sadece gosterivermek veya yola gotiiriivermek ve hatta sonuna kadar 
gotiiriivermek §ekillerinden biriyle gergekle^ebilir. Birincisine ula§tirmaya kilavuzluk veya 
ir§at, ikinciye ula§tirici kilavuzluk veya tevfik (Allah'm yardimina kavu§ma) denilir. Bu 
kilavuzlukta liituftan maksat, sertlik ve §iddetin kar§iligi olan tatlilik ve yumu§ak 
huyluluktur. Letafetten maksat da inceliktir. Hidayet yalniz, iyiligi istemeye aittir. Mesela 
hirsiza (hirsizligi i^in) yol gostermeye, rehberlik etmeye hidayet denilmez: " j»&jJAli aHI jji [> 
,>j>>^ l ■^Ij^ i^\ I Onlan cehennemin yoluna gotUriin" (Saffat 37/23) ayetinde oldugu gibi kotii 
§eyde kuUanilmasi, alay etmek ve ta§lamak (ta§ atmak, mecaz: ustij kapali, igneleyici sbz 
sbylemek) gibi bir nlikteden dolayi mecaz olur. Demek ki hidayet her istenilen §eye mutlaka 
rehberlik etmek degil, ir§at gibi maksadinda iyilik, yapili§ §eklinde de iyilik ve incelik 
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bulunan bir rehberliktir. Bundan dolayi "ihdind^nin mealinde en uygun ifade, Tiirkgede 
herkesge bilindigi gibi, "bize hidayet et" demektir. (Bunu yerine) "goster" deyince 
"gotiirmek" kalir, "gotiir" deyince incelik kalir ve higbiri tarn manayi ifade etmez ve 
Turk§ede boyle bilinen bir kelimenin yerine mutlaka (ba§ka) bir kelime koymaya §ali§mak 
maksadi a§iklamaya aykiri, kuru bir taassup olur. 

Allah Teala'nin hidayeti, ozellikleri itibariyle sayilmasi ve hesaplanmasi miimkun 
olmadigi gibi ge^itleri itibariyle de oyledir. Bununla beraber ilgili cinsleriyle tek ba§ina 
dii^unulebilir: 

1) Manevi ve maddi kuvveti bereketlendirmek. tnsanin i§lerini diizeltmeye sebep 
olan di§ ve iq duygulanni, akil ve irade guciinii ve hatta tabii ve hayvani kuvvetlerini ihsan 
etmek ve devam ettirmek, iradeler ile maksatlanni uygun du^iirmek, ba§arili olmasini 
saglamak gibi. 

2) Hak ile batili, iyilik ile fenaligi birbirinden ayiran delilleri ortaya koymak. §u iki 
ayetteki hidayet bu cinstendir: " uj*^l e-iliaJl aS^U^ ^2^U ^'4^1 ^^ ^^1 IjjAjliili °^'^^k jj^ C»1j 
uji^ 'j^^ ^ / Semud'a (Semud kavmine) gelince; Biz onlara dogru yolu gosterdik. Fakat 
onlar korlugu hidayete tercih ettiler" (Fussilet 41/17), "jj^i^' sUj^Aj / Biz ona (insana) hayir 
ve §erri, her iki yolu da gostermedik mi?" (Beled 90/10). 

3) Peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek. §u iki ayetteki hidayet bu 
cinstendir: "tlyry^ ^ IjjI£j sl^jll i-l^jjj ?l£^l ^^jj ^'ly^' D*l °p^\ ^'3"^j j ^j^ ljJ'^ *~' k&nlir'%j / 
Onlari (Peygamberleri: Hz. Ibrahim, Lut, tshdk, Yakub'u), emrimizle dogru yolu gosteren 
onderler yaptik" (Enbiya 21/73), " pliJl^' uj^ Zn'^^ ay^>^' j^j (»J^^ o* o^ isHi 6^j^l '^ 5] 
'Iw^ 'jV' f4^ u' / §Uphesiz ki bu Kur'dn, insanlari en dogru yola gotUriir" (isra 17/9). 

4) Vahiy veya ilham veya dogru §ikan rtiyalar gibi olaganiistii yoUarla kalplere sirlari 
ke§fedivermek ve e§yayi ger9ekte olduklari gibi gosterivermek. Buna ozel hidayet denilir. 
^iinkii bilhassa peygamberler ve velilerde meydana gelir. Bunun igin genel olarak bunun 
yoUari, olaganiistii yoUardir. Bununla beraber herkesin az da olsa bundan paylan yok 
degildir. §u kadar ki kesin bilgi derecesine yiikselemez. Bunlar subjektif (jahsT gbru§e gore 
olan, oznel, indT), objektif (bireyin ki§isel gbru§unden bagimsiz olan, nesnel), tekvini (yaratmakia 
ilgili) ve tenzili (indirmekle ilgili, Kuran'in indirilmesiyle ilgili) olarak da ozetlenebilir. Kur'an'da 
hidayet kelimesi kuUanildigi zaman, bunlardan hangisinin kast olunabilecegini yerine gore 
anlamak gerekir. 

Hidayet, ikinci nesnesine (mefulijne) bazen (ila) ile bazen de burada oldugu gibi 
bizzat kendisi gegi^li olur. Bunu ge9i§lilik edatinin dii^urulmesi ile hazf ve isal (cer edatini 
dijjurme ve fiili nesneye ula§tirma) diye ifade edilen gegi^lilik §ekli cinsinden sayanlar da 
vardir ki bu durumda asli "thdina ile's-sirati'l-miistakim" veya "thdina li's-sirati'l- 
miistakim" demek olur. Bunun gegi^sizi ve donii^lu fiili ihtida'dir (hidayete ermektir). 
"Hiida" da hem hidayet ve hem ihtida manalanna gelir. Hidayete ermenin ziddi sapiklik, 
biitiin kisimlarinda hidayetin ziddi da hak dinden iman ve tslamiyet'ten saptirmaktir. 
Sapiklikta bulunanlarin hidayet istemesi, hidayetin aslinin meydana gelmesini istemek, 
hidayette bulunanlarin hidayet istemesi de sebat veya mertebenin yiikselmesini istemek olur. 
Halbuki "ij*J t^^j / Yalmz sana kulluk ederiz" diyenlerde hidayetin asli vardir. Hidayetin 
ikinci mefulii (birinci mefulij, "bizi" aniamindaki biti§ik "na" zamiridir) yani mefulii ileyhi olan 
"es-sirdf , lam-i ahid (belli bir §eye i§aret eden el takisi) ile "siratake (senin yolun)" izafet 
tamlamasinin manasini ifade eder ve dogrudan dogruya "Allah 'in yolu" anlamina gelir. Cins 
(tijr, ?e§it) manasina gelen "lam" ile de heniiz ozellikleri belli olmamakla beraber genel 
olarak belirli cinsi bulunan cadde manasina gelir ve istiare (bir §eyi tijrlij ybnierden benzedigi 
bajka bir §eyin adiyla anma) ile hak yola uygun olur ki, "sirat" liigatte cadde, ana yol yani 
i§lek biiyiik yol demek olup asli "■^j^"dir. Cumhurun liigati budur. tbn Kesir'den, Kunbul 
ve Yakub'dan Riiveys rivayetlerinde de boyle (sin) ile "es-sirat", "sirat" okunur. Fakat "ra" 
nin kalin okunmasi ve "ta"nin itbakindan (harf okunurken dilin ijst damaga kapanmasindan) 
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dolayi "sin" harfinin "sad"a gevrilmesi ile sirat daha akici ve daha fasihdir ki, Kurey§'in 
lehgesi de budur. imam'da yani "Hz. Osman Mushafi"nda boyle yazilmi§tir ve A§ere'den 
[On Kiraat'ten: 1) Nafi (159/785), 2) ibn KesTr (120/737), 3) Ebu Amr (154/770), 4) ibn Amir 
(118/735), 5) Asim (127/745), 5) Hamza b. Habib (155/772), 7) KisaT (189/805), 8) Ebu Ca'fer el-Kan 
(130/748), 9) Ya'kub el-HadramT (205/821), 10) Halef b. Hi§am (Halefu'l-A§ir, 229/834)] diger 
kiraatler de boyledir. Ancak Hamza kiraatinde "sad"a "za" kokusu verilerek bir i§mam (hafif 
olarak duyurmak, koklatmak; hissettirmek; tecvit bir harfe zamme veya kesre vermek ve bunu 
hafif^e hissettirmek; harfin sesini genizden hissettirmek, biraz duyurmak, harfi ^itiatmak) yapilir ki 
bu da Kays lehgesidir (Ebu'l-Hayyan, TefsTru'l-Bahri'l-IVluhTt). Cadde manasina sirat kelimesi 
Tiirkgede kullanilmaz. Ancak cehennem ugurumlarinin iizerinden herkesin gegmege mecbur 
olacagi kildan ince ve kiligtan keskin, ini§li, yoku§lu ve diizlii bir koprti gibi dii^unulen ve 
zamanimizdaki ifadesi ile (elektrik vs.yi) ta§iyan bir havai hatla anla§ilabilen bir ahiret 
caddesinin dini ismi olarak bilinir. Burada buna da bir i§aret vardir. 

Hatta (mutezilT) Amr b. Ubeyd'den (144/751) bu mana ile tefsir edildigi de 
nakledilmi§tir. Fakat burada asil maksat bir istiare-i temsiliyye (benzetme yoluyla yapilan 
istiare) ile "hak yol" ve "Islam milleti" oldugunu kiymetli tefsirciler oteden beri agiklaya 
gelmi§lerdir. Arap dilinde genellikle yola "tarik"; i§lek yola "sebil"; dogru, biiyiik ve a§ik 
yola vasiflarmdan birinin ortaya 9ikmasma gore "cadde", "sirat", "§aria" ve "§eria" denilir. 
Bu sebeple bu "sirat" kelimesinin "§eriat" kelimesini anlatacagi unutulmamalidir. 
"Mustakim", higbir yerinde meyil ve egrilik bulunmayan, diimdiiz ve dosdogru demektir. 
"Sirat" da yoniinde dogru ise de ini§i, yoku§u bulunabileceginden diizliik manasini da 
anlatmak igin mustakim (dosdogru) vasfi ile kaydolunmu§tur. Bu sebepledir ki bunu diimdiiz 
ile tefsir ederler. §u halde dogru kelimesi, tamamen mustakim kelimesinin yerini 
tutamayacaktir. Gergekten Tiirkgede dogru kelimesi mustakim, hak, sadik manalanna da 
kuUanilir. 

Kur'an'i anlamak isterken kelime ve terkiplerinin biitiin inceliklerini gozetmek 
gerekir. Kur'ani belagatin (sbz sanatmin) ozelliklerinden biri de ger9ekleri en a§ik yoniinden 
gosterirken ince hatlanni da 9e§itli beyan noktalari iginde biitiin incelikleri ile toplamasidir. 
Bir§ok beyan yonii vardir. i§aretle ve kesin olmayan belagat yonleri ise belagat ilminin 
sayilmasi miimkiin olmayan zevkleri ile anla§ilir. Bu vesile ile burada kelam ilminin bir 
kanununu arz edelim. §oyle ki: Tesadiif, sirlari gormekten gafil olan cahilin gorii§iine 
goredir. Hikmette tesadiif yoktur. Hakim-i Mutlak'in her se9iminde tercihe sebep olan bir 
hikmeti vardir. Gergi irade aslinda bir tercih sebebidir. Fakat Hakim-i Mutlak'in iradesi, 
di§tan onu gerekli kilan bir etki altinda olmayarak bir hikmeti de igerir. Bundan dolayi, 
hikmet sahibi olan diledigini yapan AUah'in soziiniin ve kelimelerinin ozellikleri hep 
hikmete dayali bir segme eseri olacagindan mesela "tarik (yol)" demeyip de "sirat" demesi, 
"miistevi (dijz)" demeyip de "miistakim (dosdogru)" demesi, dogrudan dogruya dii§iiniilecek 
ve manalan ona gore dii§iiniilecek birer hikmeti de ihtiva ederler. Kur'an ise bir hakim 
(hikmet dolu) kitaptir: "^^^^ JiJ^^ ^' t> "^^^ IhS^ I Bu kitabin indirilmesi her §eye galip 
hiikiim ve hikmet sahibi olan Allah tarafindandir" (ZiJmer 39/1). Bunun i9in once kelimelerin 
manalanni iyice tespit etmek, ikinci olarak yerlerinde lafiz veya mana yoniiniin ilgili 
olabilecegi kelimeler ve manalan ile kar§ila§tirma yapmak, iigiincii olarak terkip §ekillerini, 
siyak (bncesi) ve sibak (sonrasi) iizerinde dii§iinmek, dordiinciisii bunlardan asil kastedilen 
mana ile siisleyici unsurlari birbirinden ayirmak lazimdir. Kastedilen mananin 
belirlenmesinde de iki itibar (bl^ij) vardir. Birisi kelimenin aslinda veya yerine gore 
zihindeki manasi, digeri de onlann gergekte ele aldiklan, delalet ettigi manalandir ki 
genelle§tirme, tahsis (bzelle§tirme), mutlak, itlak (kayitlamama) gibi ozellikler bu ikisi 
arasinda meydana gelir ve hiikiimlerin gikarilmasinda bunlarin onemi biiyiiktiir. 

Tefsirlere baktigimiz zaman, ", ^j"° i '^1 l JaljUl / dosdogru _yo/"dan maksadin ne oldugu 
hakkinda §u rivayetleri goriiriiz: AUah'in yolu, dogru yol, uygun yol, AUah'in kitabi, iman ve 
imana bagli olan §eyler, islam ve islam §eriati, Peygamberimizin ve ashabin biiyiiklerinin 
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yolu, siinen (yollar), siinnet ve cemaat yolu, cennet yolu, cehennem koprtisii nihayet bunlari 
ozetleyen muhakkiklerin (ara§tirici, kritikgilerin) dogru yol ve Islam milleti tefsiri. 

Senetleri lie seleflere ve sahabeye kadar giden bu §e§itli ifadeler, "lam"in ahit (bir 
§eyi kastetmek) manasini veya cins manasini goz oniinde bulundurmalarina gore bir kismi 
mana ve §ogu masadak (manaya uygun §ey; bir sbzij veya hijkmu tasdik eden husus; "sbylendigi 
gibi, denildigi §ekilde, dogru, sadik, oldugu gibi, muvafiktir, mutabiktir, tipkisi" gibi manalara gelir; 
mananin fertlerine de masadak denilebilir) iizerinde doniip dola§an agiklamalardir. Cehennem 
koprtisii bir yana birakilirsa obiirleri gergekte kelimenin delalet ettigi mananin birisi ile ifade 
edilmesinden ba§ka bir §ey olmadiklan halde mana ile masadakm (manaya uygun §eyin) 
farkini bilmeyenler, bunlardan ne kadar anla§mazliklara dii§ebilirler. Gergekten hakikati 
ara§tinp ortaya §ikaran alimlerin "dogru yol" ve "islam milleti" ozeti de bu iki duruma 
uygundur. "Hak yol" mana, "islam milleti" de masadakdir. Bu iki farka bizzat Kur'an'm 
metninde dikkati gekmek i§in "sirat" iki defa zikredilmi§tir. "Sirdtallezine'\ "es-sirdf tan 
bedeldir. Bedel-i kiill (bizzat kendisinin kar§iligi) veya bedel-i ba'z (bir kismmin kar§iligi) 
olabilir. Konu§ma da kast ve irade esasmda bedele yoneliktir. Miibdelii minh (yerine bedel 
kullanilan kelime) de tamamen terk edilmi§ ve ciimleden §ikartilmi§ olmayarak bu kast olunan 
§eyin goriinen bir degerinin hazirligini yapar ve bu §ekilde her bedelde bir miktar agiklama 
ve bir miktar peki§tirmeyi andiran bir mana kuvveti meydana gelir. Bu bedelde ise, "sirat-i 
milstakM'in hem bizzat kendisini ve hem vasfini agiklayan kayitlar vardir ki, birincisi 
''sirdrvn muzafun ileyhi (belirteni) olan "f-^^i^ 'cl^\ o)^'" ism-i mevsulu (ilgi zamiri) ve silasi 
(ilgi zamirini a^ikiayan cijmiesi, "ellezTne" ism-i mevsulunden sonra gelen cijmie), ikincisi bu ism-i 
mevsuliin (ilgi zamirinin) sifati olan "f«ji^ ^ J . -^VA \ J^'\ iigiinciisii de buna atfedilen " iJj 
a)^^'" kayitlandir. 

i§te ", ^j"° i '^1 l Jal^jUl / dosdogru yof'dan kast olunan mana ve masadak bunlann 
tamami goz oniinde bulundurulduktan sonra belli olacaktir. Bunun i§in de once kendindeki 
manasini tespit etmeye ihtiya? vardir. Liigat a§isindan bu mananin, dogru cadde demek 
oldugunu gormii§tiik. Fakat bu mana bize once gergekten yol dedigimiz hissedilen bir §eyi 
gosterir. Halbuki soziin geli§i yardim dilemenin ve yardimin a§iklanmasi idi. Bu ise 
hissedilemeyen bir manadir. Bundan dolayi bu kesin karine ile biz anlanz ki bu yol manevi 
yoldur. Hi9 olmazsa manevi yolu da igine alan agik bir mecazdir (bir ilgi veya benzetme 
sonucu ger^ek aniamindan ba§ka aniamda kullanilan sbzdijr). Daha a5ik9asi istiare-i 
temsiliyyedir (bir^ok jeyin birbirine benzetilmesidir). Daha once soyledigimiz gibi hissedilen 
§eylerden i§lek, biiyiik, apa§ik, diiz, dogru bir yolu goz oniine getiriyoruz ve bunu biitiiniiyle 
zihnimizde yerle§tiriyoruz. 

Ikinci olarak meyillerimizin, fikir ve hareketlerimizin aki§ina bir esas te§kil ederek 
bizi dogruca ve selametle hayirli maksatlarimiza gotiirecek ilmi, pratik, apagik ve kapsamli 
ve Allah Teala'nin koydugu bir hak kanununu goz oniine getiriyoruz, bunu da biitiiniiyle 
vicdanimiza aliyoruz. 

U^uncii olarak bu manevi biitiinii a9iklik ve ozetle anlatmak i§in onceki hissedilen 
§ekle konu olan "sirat-i miistakim (dogru yolf lafzini istiare edip zikrettigimiz karineye 
dayanarak bunda (manevi yolda) kuUaniyor ve "Ihdind" ile de buna bir agiklama yapiyoruz. 
Bu §ekilde bu manadan anla§ilan husus Allah Teala'nin koydugu §ey olup talep edilen iyilige 
hakki ile gotiiren batil olmayan manevi yol oldugundan tahkikgi alimlerin "hak yol" diye 
tefsir etmeleri, sirat-i miistakimin mefhum ile kastedilen manasini agiklamak oldugu 
anla§ilir. §imdi de masadakini bulalim: Yani kendisine hak yol denmeye layik olan her yol, 
istenilen dogru yolun igine girer mi, girmez mi? Burasi iizerinde dii§iiniilmesi gereken bir 
yer olup az 90k kapalidir. Ilk once "nestem'^de ilk hedefimiz AUah'in yardimi oluyor ve 
ayetin geli§i bize ba§langi9ta AUah'in yardiminin en onemli ve en onde olanini istememizi 
telkin ediyor. Bundan da genellikle AUah'in yardimini celbeden bir apagik yola hidayet 
istegi, yardim dilemelerin en miihimi ve en onde olani; ona hidayet vermenin de yardimlann 
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en miihimi ve en onde geleni oldugu anla§iliyor. Halbuki hak yolun biitiin ozellikleri 
Allah 'in bir yardimi ise de bu yardimlarin en onde geleni ve en muhim olani hangisidir? 

Burasi iizerinde etraflica dii^unulmesi gereken bir yerdir. 

Ikinci olarak hidayet iyilige yoramlanir. Acaba genel manasiyla hak yol i9inde kotli 
olanlar yok mudur? Dograsu vardir. ^iinkii olmasaydi kotiiliige yol bulunamaz, hig bir 
kotiiliik yapilamazdi. Gergi her hak yol aslinda sirf hayirdir ve onun esas konumu AUah'in 
rahmetinin tecellisini gostermektir. Fakat kainatta yaratiklann ozelligine gore fayda ve zarar, 
iyilik ve kotiiliik higbir maksat zihinde §ekillendirilmez ki onun bir dogru yolu bulunmasin. 
Bunlann her biri iginde AUah'in bir siinneti (nizami), bir kanunu vardir. 

O yola giren dogru gayesine gider. Hatta denilebilir ki bunlann hepsi de Allah 
Teala'ya gotiiriir. Fakat birisi rizasina gotiiriir, bin de ofkesine gotiiriir. Bundan dolayi hak 
yol, "Allah Teala'nin rizasina gotiiren yol" diye tefsir edilmedikge burada matlup olmamasi 
gerekir. Gergekten ", ^i'°n'«l l Jal^_)Ul" yuce ayeti bize mutlaka hak yol kavramindan daha hususi 
ve daha agik bir mana telkin ediyor. i§te soziin biitiin bu kapali yonlerini gidermek igin 
bedelin ilave edilmesi ile kavramin delalet ettigi mana tefsir veya tahsis olunmu§ ve islam 
dininin tam bir sinirlama ile anlatilmasina uygun bir kaliba dokmek igin " tij^l ojj^l ^Vj^ 
(jJUl Uj ^i^jIc i-ijliakall jjt ^i^Jlc" buyrulmu§tur. 

Bu bize ilk once her istenilen §eyde Allah Teala'nin bir dogru yolu bulundugunu 
gosteriyor ve '"thdind" onu istememizi bize telkin ediyor. Bu §ekilde en miihim ve en onemli 
yardimin da ba^langigta onun dogru yoluna hidayet oldugunu anlatiyor. Gergekten Allah 
Teala alemlerin Rabbi oldugundan kainatin hepsinde onun kanunlari ge§erlidir. Kanunlar 
bazen kanun koyanlanna ve bazen konulanna ili§kisi bulunan §eylere nispet olunur. Mesela 
Solon kanunu (Atinali devlet adami Solon, kendi adiyla anilan ve eski Yunan dbneminin en eski 
anayasasi olan Solon Anayasasi'ni hazirlamijtir) koyucusuna nispet oldugu gibi, Akar (para 
getiren ta§inmaz mallar) kanunu da konusuna, mahkiimlanna (hijkmu altmdakilerine) nispet 
edilmi§tir. Tabiat da Hak (Allah) kanunlannin mahkiimu (hiJkmu altmda) olmasi itibariyle 
bunlann irade kanunundan ba§kasina "tabiat kanunlan" ismi de verilir. Fakat hepsinin 
koyucusu Allah Teala oldugundan bunlara "Allah kanunlan" ve "tlahi nizam" demek elbette 
daha dogrudur. Bu kanunlan bilmege ilim ve fen denildigi gibi, onlann iyilige gotiirenlerine 
de din, millet ve §eriat denilir. AUah'in koydugu ve AUah'in kanunu di§inda din aramak 
batildir ve bununla beraber AUah'in her kanunu da din degildir. Mesela beynine kuvvetli bir 
tabanca sikanin olmesi bir Hak kanunudur. Allah Teala'nin ozel bir iradesi engel olmazsa o 
kur§unu kendine sikan oliir. Fakat intihar etmek bir iyilik, bir din degildir, isyandir, 
kotiiliiktiir. Kendi miilkii olmayan AUah'in binasini (bedeni) yikip bozmaktir. 

Bunun gibi insanlann yaptigi i§lerinden hangisi ele alinsa onun bir iyi veya kotii 
yonii ile uygun olacagi bir Allah kanunu vardir. iyilik yonii ile uygun olan Allah kanunu din, 
kotii yoniiyle uygun olan Allah kanunu dinin ziddidir. Iki yonden de AUah'in kanununa 
uygun dii§meyen i§, kotii ve batildir. 

Ozetle AUah'in her kanunu, Allah tarafindan konmu§ oldugundan dolayi dogrudurlar. 
insan tarafindan konulmu§ kanunlar, ne ilim, ne din hi? biri olamazlar. Bunlar, ilim 
agisindan batil, din a§isindan kotiiliik meydana getirirler ve dogru degildirler. Bunun igin 
insanligin hakki, gerek ilimde ve gerek dinde kanun koymak degil, AUah'in kanunlanni 
arayip bulmak ve bu kanunlan ke§fedip ortaya gikarmaktir. "Ar§imet hidrostatik (sivilarm 
dengesi ve kaplar ijzerine yaptiklari basing) kanununu, Newton yergekimi kanununu, Aristo 
9eli§me kanununu (her varlik, her olay, kar§itini, gelijkisini kendi bijnyesinde tajir) koydular" 
demek dogru olmadigi gibi, Ebu Hanife hz.leri de kiyasi, fikih kanunlanni koydu demek de 
dogru degildir. Bunlar, onlar tarafindan konmu§ olsaydi egri ve yalan olurlardi. Dogru 
olmalan, AUah'in kanununun ke§fedilmesine (var oldugu bilinmeyen bir jeyin bulunup ortaya 
gikanlmasma) nail olmalarmdan ileri gelir. Bunun igin alimler, icat eden (daha once 
bulunmayan bir jeyi yapan) degil ke§feden ve ortaya §ikaran kimselerdir. ^iinkii AUah'in 
kanunlan iginde gizli olanlan da vardir. ", ^i"° i '^1 l l=Xj^\ / dosdogru yoF ise "a§ik" manasini 
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da igerdiginden dolayi bunlan ortaya koymaya vesile olacak apa§ik ve i§lek bir esas yolu 
anlatiyor ve AUah'in kanunu olmayan, Allah 'in yardimi lie hig ilgisi bulunmayan egri biigrii 
yoUarin hepsinden sakindirdigi gibi, hidayet de iyilige yorumlanacagindan, dogradan 
dogruya kotiiliige gotiirmekle hak olan kanunlardan da sakindinlmi§ oluyor. Fakat bu son 
sakindirmada bir dayanak aramak gerekir. ^iinkii kotiiliikten sakindiraiak igin onu tanimak 
ve tanitmak da bir iyiliktir. Yilani bilmeyen ondan nasil sakinir? Bundan dolayi hidayet 
kelimesindeki iyilik manasi, dogru yol, hak yol kavramindan kotiiliik kanunlannin mutlaka 
uzakla§tirma ve gikarmasini degil, belki iyilik kanunlarini emirler olarak olumlu ve kotiiliik 
kanunlanni yasaklar olarak olumsuz bir ol§iiyle kayit ve §arta baglamayi gerektirecektir. i§te 
hemen ardindan bedel yolu ile (gelen), "jj^^I iJj '(•■S^ <_ijli=LJl J^ J»^jIc 'Ci^\ jjjll ^Vj^ / O 
kendilerine nimet verdigin mutlu kimselerin yoluna; ne o gazaba ugrami^lann, ne de 
sapmi^lann yoluna degiF ayetleri, bu olumsuz ve olumlu yonleri de ortaya gikariyor. 
Demek ki, ", ^i'°n'«l l Jal^jUl / dosdogru yoF lam-i ahd (belli bir jeye ijaret eden el takisi) ile hak 
dinin tam tarifidir. Ondan sonrasi da bunun a§iklamasidir. 

In'am nimet vermek, nimeti ula§tirmaktir. Aslinda miiteaddidir (gegi§lidir). Fakat en 
listlinliik manasina gelmekle nimet verenin yiiceligini ve nimetin yiikselmesine i§aret etmek 
i§in "ala" ile silalanmi§tir (baglanmi§tir). Nimet aslinda insanin tat aldigi durum, yani giizel 
durumdur ki mutluluk tadi demektir. Bundan alinarak bu tat almaya sebep olan §eylere ad 
olmu§tur. Asli yumu§aklik demek olan niiumet ile ilgilidir. Arapgada ilk manada daha 90k 
iistiin ile (na'met) olarak kuUanilir. ^iinkii, "•y <^ IJ j^ l5,^ f^ / Nice nimet sahibi vardir ki 
nimet ve bolluk iginde ya^amasi yoktur" denilmi§tir. Mesela ekmegi vardir yiyemez, yerse 
tadini bulamaz. AUah'in nimet vermesi esas tadini bulmadadir. Allah Teala'nin nimetleri ise 
sayilamaz: "j^ "^J^ ^l^Ul jj Ujl<akj U jM '^mI Ijjaj °<2))j sjlStui U ys j^ ^Ulj / Eger AUah'in 

nimetini saymak isterseniz sayamazsimz" (ibrahim 14/34). Fakat ba§lica diinya ve ahiretle 
ilgili olmak lizere iki kaynak da dii§iiniilebilir. Dunyaya ait nimetler iki kisimdir: 1) Vehbi 
(Allah vergisi) olanlar. Bu, ya ruh ile ilgili veya cisim ile ilgilidir, ba§ka bir ifade ile ya 
manevi veya maddidir. Ruhla ilgili olanlar ruhun bedene iifiirtilmesi, akil ve zekanin 
parlamasi ve bunlara tabi olan anlayi§, dii§iince, konu§ma, vicdanin (iyiyi kbtijden ayirabilen \g 
duygunun) saglam olmasi; cisim ile ilgili olanlar viicut ve viicut organlan ve bunlardaki 
sinirler, kaslar, hazim ve diger maddi kuvvetler, yaratili§ ve onu tamamlayan durumlar ve 
§ekillerden olu§an §eyler gibi. 2) ^ali§arak elde edilenler. Bunlar ise, nefsi utanilacak 
§eylerden temizleme, ilim ve marifet (Allah'i isim ve sifatlan ve bunlann tecellTleri ile bilmek, 
tanimak), iistiin ahlak ve comertlik, yigitlik, dogruluk ve namus ile siislemek, viicudu giizel 
§ekiller ve begenilen ahlaklar ile siislemek, cah (makam, mevki) ve sosyal onur sahibi olmak, 
mal ve servet kazanmak gibi §eylerdir. Ahiret nimetleri, diinyada meydana gelen ifrat 
(yapmada a§iri gitme) ve tefritlerini (tersine a§iriliklarini) bagi§layarak rizasina erdirmek ve 
AUah'a yakin meleklerle beraber cennetin en yiiksek tabakasinda sonsuza dek huzur ve 
siikuneti elde etmektir ki, bu da Allah tarafindan verilen ve gali^ma ile kazanilan ruhani ve 
cismani kisimlara ayrilir. Bunlann hepsi ba§li ba§ina ve hemen dii§iiniildiikleri zaman 
§iiphesiz birer nimettirler. Fakat her biri gelecegine ve kendisinden sonrakine gore goz 
oniinde bulundurulunca ba§langi§ta nimet zannedilen bir§ok §eylerin ger§ekte §iddetli ceza 
ve bela §iktigi da bir gergektir. Bunun aksine de ba^langigta aci ve §iddetli ceza goriinen bazi 
musibetlerin daha sonra biiyiik bir nimete ve mutluluga vesile oldugu da bir gergektir. 
Safadan (gbnijl §enliginden) sonra sikinti ne kadar aci ise, sikintidan sonraki goniil §enligi de 
o kadar tatlidir. Bu sebeple ciddi ve gergek olan nimet ve mutlulugun sonu her halde saglam 
olanlardir. Bundan dolayi esas istenecek §ey yalniz nimetin ba§langici degil, sonuca 
selametle yeti§tiren nimetler olmalidir. Islam kelimesinin de ilham ettigi bu husus, " J^ 
(jJUl Uj ^..^Jlc L-i j'^Vfll l" vasfi ile anlatiliyor. Bu §ekilde "en'amte aleyhim^'de nimet ve nimet 
verme her §eyi kapsayan ve genel bir mana ifade eden bir kelime olmamakla beraber 
manasinin kayitsiz ve §artsiz olmasi ile her tiirlii nimet i§in muhtemel olup her tiirlii nimeti 
kapsayabileceginden kapsamina giren nimetler tahsis olunmak igin, ofke ve sapikliktan 
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salim (uzak) olma kaydi ile §arta baglanmi§ ve tarn anlamiyla nimet ifade edilmi§tir ki, bu da 
(Allah Teala'nin) ahiretle ilgili nimetleri ve ona vesile olan vehbi (Allah vergisi), kesbi (^alijma 
ile elde edilen), ruhani (ruhia ilgili) ve cismani (cisimie ilgili) diinya nimetleri demektir. Bunlarin 
ba§i da ya§ama hakki, hiirriyet hakki, iman, vicdan sagligi, giizel ahlak, sosyal diizelme, 
faydali ilim ve iyi ameldir. Islam literatiirtinde hiirriyet, "ki§i haklarina sahip olma" diye 
tammlamr (Buhari, Kejfu'l-Esrar). Bunun tam tersi, (ki|inin) haklanna ba§kasmm sahip olmasi 
demek olan esiriik ve koleliktir. Haklann asli ise, Allah'in koymu§ oldugudur. Bundan 
dolayi herhangi bir ki§i, Allah'in koydugu hukuku, kendi nzasi olmaksizin, ba§ka bir insanin 
yaptigi diger bir hukuk ile degi§tirmeye, bozmaya veya tasarrufta bulunmaya mahkum 
(mecbur) olabiliyorsa o artik yalniz Allah'in kulu degildir ve onda bir esiriik payi vardir. 
Artik onun vecibeleri ve vazifeleri yalniz hakkin geregi igin degil, §unun bunun heves ve 
istegine tabidir. Bundan dolayi Allah Teala'yi tanimayan kimsede, haklanna sahip olma 
anlaminda hiirriyet hakkini farz etmek bir geli^ki oldugu gibi, Allah Teala'dan ba§kasina kul 
olanlarda da, hiirriyet farz etmek imkansizdir. Bunun i§in hiirriyete kefil olma, yalniz AUah'a 
kuUuktadir. Dogru yolun ba§langi9 noktasi bu kuUuk ve diinya ile ilgili ilk maksadi da en 
biiyiik nimet olan bu hiirriyet hakkidir. Bunun ba§i da Allah vergisi nimetlerden olan hayat 
ve kazanilan nimetlerden olan imandir. i§te bu ikisi nimetlerin asiUaridir. Bunlann 
ba§langici da Allah'in yardimi ve hidayetidir. tstenen yol da bu yardimin dogru yoludur. i§te 
islam nimeti bu dogru yoldur. 

"(^fc!^ *;it4«j1 / Nimet verdigin kimseler": Bunda iki yorum §ekli miimkiindiir: Birisi 
yukanda oldugu gibi higbir meful (nesne) gozetmeyerek "fealeti'l-in'ame (mutlak §ekilde 
onlara nimet verdin)" yani "onlari bahtiyar (mutlu) kildin" manasi, digeri de "en'amte bihi 
aleyhim" gibi meful-i bih (nesne olan) bir zamir takdir (itibar) etmektir. Ke§§df sahibi 
(Zemah§en) oncekini, (Camiu'l-Beyan sahibi) Taberi ise ikinci yorumu tercih etmi§lerdir. 
Ciimleden bir §eyi dii§iirmekten kurtulmak a9isindan birinci yorum daha iyi ve a§ik fakat bir 
kinaye (kapali aniatim) mahiyetindedir. Bu sebeple fiilin geregi olan ikinci yorum a9iktir. 
Ancak Taberi mefulii, "a!?2^ "^^jj ^ "^^j" karinesi ile itaat ve ibadete geri gevirerek, "Sen 
onlara itaat ve ibadetini nimet olarak verdin" §eklinde gostermi§tir. Acizane anlayi§ima gore 
bu durumda zamiri "siraf'a gevirmek ile, "Sen onlara o yolu nimet olarak verdin" manasini 
vermek daha agiktir. En dogrusu burada zamiri takdir etmeksizin, kayitsiz nimet verme 
fiilini, dogru yolu nimet vermekten yani "en'amte"yi "en'amte bih"ten kinaye yapmaktir ve 
meant ilminde (mukteza-yi hal'a gore sbylenen sbzlerin durumunun kendisi vasitasiyla bilindigi 
ilimde) belli olan ozel nesneye ilgisi olmaktan kinaye iislubu burada pek agiktir. 

Bunda, "dogru yol nimetini vermenin", kayitsiz nimet verme ve hatta her tiirlii nimeti 
verme yerinde oldugu anla§ilir. Burada dikkati geken 119 nokta vardir. ilk once bizzat 
yol(un), siratin en onemli nimetlerden oldugu, en biiyiik nimet oldugu anla§ilir. ikinci olarak 
sirat (dogru yolu gbsterme) nimetinin, en miihim yardim oldugu anla§ilir. Ugiincii olarak, 
onlara nispet edilen bu sirat (yol) kendilerinin hazirladiklan bir yol olmayip, Allah'in 
hazirladigi ve nimet olarak vermi§ oldugu ve onlarin yolu olmasi, nail olma ve o yola 
girmeleri itibariyle bulundugu anla§ilir. Bu vasiflar ile AUah'a nispet edilen ve dogru 
nimetlere ve Allah'in yardimina gotiiren dogru yola uygun gelir. 

Gergekten yol nimeti, en biiyiik nimettir. ^iinkii herhangi bir nimetin (elde edili?) 
yolunu, kanununu elde etmek o nimeti bir defa degil daima elde etme sonucunu dogurur. 
ilimlerin ve fenlerin onemi de bundandir. Birisinden on liralik bir yardim istemekle, devamli 
on lira getirecek bir yol, bir sebep (vasita) istemek arasinda ne kadar fark vardir (mejhur (Jin 
atasbzijnde "Bana bin balik verecegine, bir balik tutmasini bgret" denir). Yiice AUah'tan; "Ey 
Rabbim, bana yardim et de falan nimeti ver" diye dua etmek ve yardim dileginde bulunmak 
pek kiigiik bir istek olur. Hatta "her nimeti ver" demek bile boyledir. ^iinkii bu dua kabul 
olunmakla o nimetlerin her zaman devam etmesi ve siiriip gitmesi temin edilmi§ olmaz. 
Fakat "falan nimetin (elde edili?) yolunu ihsanda bulun ve o yolda sebat nasip eyle" diye 
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istek ve ara^tirmada bulunulacak olursa, bu dua kabul olundugu zaman o nimet bir kere 
degil bin kereler ve sonsuza kadar elde edilmi§ olur. Yolun en buyiigii de AUah'in 
yardiminin yoluna girmedir. Bunun en kisasi da dogru olan yoldur. Bu bulununca nimet 
yollarinin hepsi bulunur. Nimet yolu bulununca nimetlerin hepsine siirekli olarak eri§ilir ve 
burada ba^langigta "bize nimet ver" denmeyip de, ", ^j"° i '^1 l Jal^jUl \1^\" duasi ile dogru yol 
istemenin ogretilmesi, bu manayi ne giizel destekler. Fatiha'ya ta'lim-i mes'ele (istemeyi 
bgretme) isminin verilmesinde de bu niiktenin biiyiik bir payi oldugunu hatirlamaliyiz. 
Halbuki bu ozel baglanti goz oniinde bulundurulmadigi takdirde ciimleden bu manalan 
9ikarmak zor olacak ve siratin onlara Allah 'in bir ihsani oldugu gizli kalacaktir. Bu yonden 
birinci durumdaki kayitsiz nimetin belagati (gijzelligi) bile bundan a§agi derecededir 
demektir. Gergi onda siratin gayesi kayitsiz §artsiz nimet olduguna dair a§ik bir i§aret vardir 
ve bu mana halk igin gekici ve sevimlidir. Fakat ba§langi9ta soziin geli§inde istenilen 
maksadin AUah'in yardimi oldugu apa§iktir. Bundan dolayi yolun maksadi da o ve daha 
dogrusu bizzat Allah Teala oldugu, ilk anda akla gelir. 

Biitiin nimetler de bundan kaynaklaniyor. i§te asil "dogru yol, hak yol" bu manada 
ozel isim gibidir. ^iinkli bir nimetin bir yolu bilinir ve o yola girilirse de yine bizzat AUah'in 
yardimi, AUah'in tevfiki (muvafik kilmasi) bulunmazsa bir engel ortaya §ikar, istenilen §ey 
ortaya gikmaz da "kismet (Allah'm her ki§iye uygun gbrdijgu ya§ama durumu, nasip) boyle imi§" 
denilir. Bundan dolayi her §eyden once bu yardim ve ba§anya ermek igin biitiin arzulan 
kucagina almi§, biiyiik, a§ik, dogru, diiz bir yol istemek gereklidir. Bu yol, " "^ij '^ "^^l 
UJ?2^" anla§masinda sebat ile yiiriitecek olan bir din ve millettir. Her ger9egi ve istegi 
kucaklami§ bir din ve millet, bir dogru yol istemek yalniz bir tasarlama ve hayalden ibaret 
bir istek de degildir. Bu yola ermi§ ve iizerinde yiirtimii§, o sayede her arzusunu elde etmi§, 
hem de tam selamet ve mutlulukla elde etmi§ nimet ehli, insanlik tarihinde inkar 
olunamayacak §ekilde sabit olmu§ ve boyle bir arzunun izleri mii§ahede ve tecriibe ile 
gergekten goriilmii§, meydana gelmi§ bir §eydir. i§te, ", ^j"° i ifl1 l Jal^jUl U^f'den sonra, " -^'j^^ 
f«ji^ cjlakjl jjJil" buyrulmasi bunu da ozellikle gostermektedir. 

§imdi bunlarin kimler oldugunu anlamaya §ali§alim. Bunlarin hepsi, topluca bize 
ahd-i harici (daha bnceden ismi bilinen ki§ilere veya §eylere i§aret eden lam-i tarif) ile 
gosteriliverecek sinirli bir topluluk degildir. tnsanligin ba§langicindan bu ana kadar birbiri 
ardinca gelmi§ ve AUah'in terbiyesi ile zaman zaman olgunluk gostermi§, art arda yaygin ve 
sinirsiz zatlar ve topluluklardir. Biz bunlan yalniz "miin'amiin aleyhim (Allah'm nimetine 
ermi§ olanlar)" adiyla tanir ve Hakk'a ula§anlar, erenler diye dii§iiniiriiz ve bu cinsin diinyada 
var oldugunda hig §iiphe etmeyiz. Bu nokta kesin ve katidir. Mutlaka bunlann yolunu 
istemek de bu kesin bilgi ile hareket etmektir. Fakat etraflica agiklamasina ve bu cinsin 
fertlerinden ve ge^itlerinden bir omek almak igin di§anda tayinlerine gelince: Bunu, nimetin 
manasini takdir etmemiz oraninda bir ahd-i zihni (zihinde belli olan nesne/jeyler) ile 
dii§iinebiliriz. Bunun igin, "'(•■S^ 'Ci^\ uJ^l"de ya cinsi belirtme veya ahd-i zihni miilahaza 
edilir (dujijnijlur). Cins olduguna gore, "f«Ji^ l^ j'-^VA \ jjc" bedel; ahd-i zihni olduguna gore 
de sifat olmasi bellidir. Bundan dolayi bunlan ba^langigta ahd-i zihni ile tasarlayip bu 
vasiflara sahip bir mutlu topluluk arayacagiz ve Allah Teala'dan onlarin yoluna hidayet 
etmesini isteyecegiz ve ba§anli oldugumuz anda biz de o yolda, o cinsten aleme ornek 
olacak bir cemaat ziimresi te§kil etmi§ bulunacagiz. Kur'an bize bu cinsten bir9ok 
topluluklar gosterecektir ki, " oM^^^j b^^ t> '?S^ ^' f^' lB^^ t° "^J^ Llj^j^'j ^1 ^ u^j 
ILaj 'iMj 5L:kj jjaJlUlj f li^lj / Kim Allah'a ve elgisine itaat ederse Lpe onlar, AUah'in 
nimet verdigi peygamberler, dosdogru ki^iler, ^ehitler ve salihlerle beraberdir. Onlar ne 
giizel arkada^tirlar!" (Nisa 4/69) ayeti bu bapta en kapsamli ayetlerden biridir. Yani tam 
anlamiyla kendilerine nimet verilmi§ olan gergek bahtiyarlar peygamberler, siddiklar, 
§ehitler, salihler ve bunlara arkada§ olan iman ehlidir. Fakat bu a§iklama tslam'in 
ba§langicina goredir. Bize gelince: Bu ornegin biitiin anla§ilmayan §eylerden uzak bir ahd-i 
haricisi (daha once ismi gegmi? olani) vardir ki o da peygamberlerin sonuncusu Muhammed 
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Mustafa (sav) Efendimiz'le Ashab-i Kiram'idir. Az zaman iginde bunlarda tecelli eden ba§an 
nimetinin, diinya ve ahiret mutlulugunun bir ornegini daha insanlik tarihi bugiine kadar 
kaydetmemi§tir. Umumi tarihi okuyunuz ve bugiin diinyadaki milletlere bir goz atiniz. 
Bakiniz bunlarin iginde mesela bir Hz. Omer siretinin (hal ve hareketinin, ahlakinm) benzeri 
olabilecek higbir ornek bulabilecek misiniz? Bir taraftan fetihler elektrik hizi ile dogu ve 
batiya yayilirken diger taraftan biitiin ilahi adalet, yerleri ve gokleri dolduruyor ve bu 
nimetlerin iginde hakkin zevkine dalmi§ olan Hz. Omer'in sirtindaki yamali bir gomlek 
alemin goziine Kisralann (Iran padi§ahlarinin), Kayserlerin (Rum imparatorlarmin) ha§metli 
taglanndan 50k yiiksek bir seving duygusu sagiyordu. Fakat diinyanin bu tevecciihii iginde 
hig bir giin §a§irmayan, metanetini kaybetmeyen Hz. Omerti'l-Faruk, Peygamberin vefat 
giinii Faruk olmasini (hak ile batili birbirinden ayirmasmi) kaybeder gibi goriindiigu zaman, Hz. 
Ebu Bekr es-Siddik biitiin sadakati ile varligini ortaya koyarak onu ve lierkesi ir§at etmi§ ve 
islam cemaatini onceden oldugu gibi Hz. Muhammed'in yolunda yiirtitmii§tii. Daha once 
hicret giinii Hz. Peygamberle arkada§ligi ile gizlendikleri magarada mii§riklerin baskinina 
ugradiklari zaman Hz. Ebu Bekir Siddik'a da iiziintii ve gev§eklik gelmi§ iken, " °-^ iJJ.^L^ IJI 

^,j£k jjjc All I J UliJl ^ All I <aKj ^j£J,\ \Jj^ jjJll A^aK Ll*^j l-*jjJ fJ ^J^ *4'j ^^ / UzUlme, Allah 
bizimle beraberdir!" (Tevbe 9/40) diye onu teselli ve tatmin eden ancak Hz. Muhammed 
olmu§ idi. i§te o zamanlar bir ahd-i zihni (zihinde belli olan) mahiyetinde olan o mutlu toplum 
biitiin insanliga en miikemmel bir misal olmak iizere belirmi§ oldugundan bize gore, " lW,^' 
°^S^ cjlakjt" ahd-i harici (once ge^mi? olanlar; daha onceden ismi bilinen kijilere veya jeylere 
ijaret eden lam-i tarif) ile bellidir. Bunun igin selefler ve haleflerden (eskiler ve yenilerden) 
birgok miifessir, "f«ji^ l-L<^\ jjjll ^Vj^" ayetini Hz. Muhammed'in ve ashab-i kiraminin yolu 
ve siinneti ile tefsir etmi§lerdir. Fakat ba§langi9 ve sonu§ beraber goz oniinde 
bulunduruldugu zaman bu manada kendilerine nimet verilmi§ olanlar cinsinden bir toplum 
diye ahd-i zihni mahiyetinde olmu§ olur. 

"(^fe^ ^>^M ^ I jp I Gazaba ugrami^lann (yoluna) degiF: Bu, "ellezine''mn sifatidir 
ve islam'daki takva hasletinin esasmi gosterir. Arap§ada sifat (niteleyen) ile mevsuf 
(nitelenen) arasmda tarif (belirlilik) veya tenkir (belirsizlik) agismdan da uygunluk §arttir. 
Halbuki "gayr" kelimesi, "el-alimii gayrii'l-cahil (alim, cahil olmayandir)", "el-hareketii 
gayrii's-siikun (hareket, durmaktan bajka bir §eydir)" §eklinde tam ziddi olan bir §eye miizaf 
(tamlama halinde) olmadikga belirli olamayacagi gibi, ''ellezine" ism-i mevsulii (ilgi zamiri) de 
belirli oldugundan, ahd-i zihni manasina yorumlanmadikga belirsiz bir kelime ile 
nitelenemez. Bundan dolayi bunun sifat olmasi, mevsuliin (ilgi zamirinin) ahd-i zihni 
manasina agik bir ipucudur. ^iinkii "magdubi aleyhim' ve ''ddllin" vasiflarinin mutlaka 
kendilerine nimet verilmi§ olanlann vasfina tam zit olmasi dii§iiniilecek noktadir. 
Kendilerine nimet verilmi§ olarak goriinenler iginde gergekten ofkeye mahkum olan veya 
sapitmi§ olan nice kimseler de bulunur. Diinyada nimetler iginde yiizer gibi goriinen birgok 
§ahis ve toplum buna misal gosterilebilir. Bu itibarla ''gayr" sifati, ofke ve sapikligi olumsuz 
kilarak kendilerine nimet verilen kimseleri bunlardan ba§kasina tahsis ediyor ve o halde 
saglam nimetler ile nimetten faydalananlar, bunlann tam ziddi olurlarsa da mutlak surette 
nimetten faydalananlar boyle degildirler. Bundan dolayi nimet verme, kayitsiz olarak goz 
oniinde bulundurulur ve "ellezine" de bu sila (ilgi zamirini a^iklayan cijmle) ile cins olarak veya 
ahd-i harici (once zikredildigi igin bilinen) ile belirli taninir ise "gayr" ona sifat olamaz, belki 
bedel olabilir. 

Ke§§df{-\ Zemah§en) ve ona uyarak Kadi Beydavi (Tefsir = Envarij't-Tenzil ve Esrarij't- 
Te'vil'de) ve digerleri bu bedel olmayi caiz gormii§lerdir. Fakat Ebu's-Suud (irjadu'l-Akli's- 
Selim adii), tefsirinde bunu hakli olarak reddetmi§tir. ^iinkii bedel, ciimledeki nispette esas 
kast olunan olur. Miibdelii minh (kendisinden bedel getirilen) biisbiitiin ihmal ve terk edilmi§ 
halde olmamakla beraber, ciimlede kast edilen hedef olarak da kalmaz. O halde ''gayr". 
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bedel ise, "sirdf kelimesinden esas gaye nimet degil, ofke ve sapitmanin olmamasi 
olacaktir. Bu §ekilde "kendilerine nimet verilmi§ olanlar" demek, AUah'in gazabindan ve 
sapitmaktan kurtulmu§ olanlar demek olacagini Ke §§df ^zhihi a§ik9a belirtmi§tir. Ger9i def-i 
mazarrat (zaran ortadan kaldirma), celb-i menfaatten (menfaati ^ekmekten) daha iyi ise de esas 
gaye yalniz zaran ortadan kaldirmak degil, o zarardan emniyette olan nimet ve menfaattir. 
Bu ise bedelin degil, ancak sifatin manasi olabilecektir. Bundan dolayi soziin hedefi 
"en'amte aleyhim" dedir. Gazap ile sapitmanin ortadan kaldirilmasi ona tabi olarak kast 
olunmu§ olur. "kendilerine nimet verilmi^ olanlar" demek, mutlak nimet ile ofke ve 
sapitmadan kurtulmayi bir arada elde edenler demek olur ki islam da budur. Gergekten 
islam 'daki takva budur ve Ebu's-Suud tamamen haklidir. Bundan dolayi "gayr" kelimesinde 
sifat ve ''ellezine" kelimesinde ahd-i zihni manasi agiktir. Bununla beraber mutlak nimetten, 
saglam nimet veya soyledigimiz gibi sirat nimeti, islam nimeti kast edilirse, "gayr" bunun 
tam ziddina muzaf ve bundan dolayi belirli olmu§ olacagindan cins veya ahd-i harici 
§eklinde sifat olabilecektir. 

Gazap, nefsin bir igreng §ey kar§isinda intikam istegi ile heyecanidir ki rizanin tam 
tersidir. Tiirkgede ofke, bir fark ile hiddet, hi§im da denilir. AUah'a nispet edildigi zaman 
gazap nefsi etkilenmelerden tecerriit edilmekle (siyrilmakla) en son haddi ve gayesinde 
kuUanilir da intikam iradesi veya ceza verme manasi kast olunur. Bu da Rububiyyet-i 
Rahimiyyenin geregidir. Yani ofke mutlak surette rahmetin ziddi degildir. Mesela zalime 
ofkelenmek, mazluma rahmetin geregidir. "el-magdubi aleyK' teriminde bu unvan 
kendilerine adeta isim olmu§ gibi bir kuvvet vardir ki, ofkeye mahkum (mecbur), ofke 
altinda kalmi§ gitmi§ demek olur. Bundan dolayi bazen bir cezaya ugramak, kendisine 
ofkelenilmi§ olmak degildir ve hele ger9ekten birtakim gelecek nimetlerin ba§langici ve 
vesilesi olan acilar higbir zaman ceza ve ofke degildir: " t> u-^j t J^'j MJ^' t> fLr*^ ^j£j]j 
^jjIUi j^j CaVj^SlVj qo^IjUIj JljIadI / Ant olsun, sizi korku, aglik, mallardan, canlardan ve 
Uriinlerden eksiltme gibi §eylerle deneriz; sabredenleri miijdele" (Bakara 2/155). ^iinkii her 
i§te deger, sonuca goredir. 

Dalai ve dalalet: Dogru yoldan kasitli olarak veya hata ederek sapmaktir ki, hiidanin 
(dogru yolu gbstermenin) kar§itidir. Tiirkgede bunlara sapmak, sapiklik ve sapkinlik da 
denilir. Dalai, bazen gafletten ve §a§kinliktan meydana gelir. ^ogunlukla da ondan sonra 
§a§kinlik gelir. Sonra yitmekle ve daha sonra yok olmakla biter. Bu vesilelerle dalal; gaflet, 
hayret, yok olma, helak olma manalarina da kuUanilir. Aslinda hissedilen maddi yoldan 
sapmaktir. Sonra maneviyatta ve akil ile bilinen §eylerde de me§hur olmu§tur. Biz 
§ogunlukla dalalet ve sapkinligi yalniz dinde; dalal ve sapikligi da akilda ve sozde 
kuUaniyoruz. Bundan dolayi "ddllin" tam anlamiyla sapkinlar demektir. 

Burada gerek, "f«ji^ i^ j . -^VA V ye gerek, "uJ^^I"deki tarif (belirlilik) edatinin istigrak 
(her §eyi i^ine alma) veya cins igin oldugu agiktir. ^iinkii nimetin tam salim olmasi bundadir. 
Birgok tefsirciler de boyle cinsi olumsuz kilma §eklinin tefsirlerini segmi^lerdir ki, bu 
§ekilde nimet ve dogrulugun ziddi olan ofke ve sapiklik, kitapli ve kitapsiz mii^rik ve mii^rik 
olmayan biitiin kiifiir ehlinin yoUarindan a9ik olarak sakinilmi§ olur. Bununla beraber, tarif 
edatlannin en onde olan ahd-i harici manasina yorumlanmalarinda da ayni manayi 
dolayisiyla elde etme mumkiindiir. Bunda aynca bir belagat da vardir. ^iinkii, " ^jl^^i^l 
f«Ji^" ve "uj^^l" vasiflari kati olarak bilinen en al§ak ve en azlarina sarf edilmi§ olursa, 
bunlardan sakinmak obiirlerinin hepsinden sakinmayi oncelikle gerekli kilar. Bu da islam 
milleti di§indaki milletler arasinda bir farkliligin bulundugunu gostermek belagatini igerir. 

Acaba her ikisinin en az mertebesi ile boyle bir ahd-i harici var midir? Evet, gerek 
Kur'an'da ve gerek Peygamberin hadislerinde ve genellikle islam §eriatinda bununla ilgili 
deliller vardir. Bunlar Kitap ehli olan yahudi ve hiristiyanlardir. Gerek AUah'a §irk ko§an ve 
gerek §irk ko§mayan biitiin kafirler hakkinda ylice Kur'an'da, " »jSt '^ Uj ajUijj ^ [> aHIj 'js£ 'ij^ 
^aiiE ililit ^j 4ii) ^ Lj^flc ji4jTt^ Ijiua jSi2L ^j2i °<> '^j (jUijUlj Jjla3al 4435 J / ... Fakat kiifre gogils 
agan (kiifUrle seving duyan) kimselere Allah 'tan bir gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap 
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vardir" (Nahl 16/106) ayetinde oldugu gibi ofkeyi ve, " ^J^ °^ ^1 ihf^ °uf- Ij'^^j IjjiS 'Cb^\ u) 
lijaj UlL^ / (Resulum! Sana gelenleri) inkdr edip Allah yolundan menedenler, gergekten derin 
bir sapiklik igine dil^mil^lerdir" (Nisa A/161) ayetinde oldugu gibi sapikligi genelle§tirerek 
a9ik5a ifade etmekle beraber yahudiler hakkinda 90gunlukla, " fl^ J^ jf-^ y t^^j^^ °^ '4j 

^il jA i_$'^\ ^J V'"' "'^ (3-^ ^-fr5-'-^J ^gjn'lt'-j l^jSj l^Llij I^jSj ^j^ (j^jUl dull La^ Uj 77 J^ "^J IjJ p" ili ^'j 

IjjIS k^jb >^^ ^1 (2>:4 (-iijaiu Ijfl^j <G^Lb4]|j AJiil -^}^- CJj^^j kjlllu Ui k^ jli lj° ^^ * j^/*' * j^ j^ lS'^ 
uj^ IjjISj I^^^^^ Uij ^i ^1 jjij jjjjjII ojIj^jj aHI pUL jjjISj / Uzerlerine algaklik ve yoksulluk 
damgasi vuruldu. Allah'in gazabina ugradilar" (Bakara 2/61) gibi gazabi, hiristiyanlar 
hakkinda da " 'ly?^ IjL^tj JJj5 ^ IjL^ i5 aj5 i-ljAt Iji^ Uj (j^l jjc. iSiij j_ji Ijfiu U < '^'5^^ L)^'^ L)^ 
JjjUI flj:^ ^ IjL^j / (Resulum!) De ki: Ey Kitap ehli, dininizde haksiz yere a^inliga 
dalmayin ve onceden sapmi§, birgoklanm da saptirmi§, diiz yoldan §a§mi§ bir 
milletin/birtakim kimselerin keyiflerine uymayin" (Maide 5/77) gibi sapikligi, agikga ifade 
buyurmu§tur. 

Bununla beraber yahudiler ile hiristiyanlarin kestiklerini yemek ve kizlanyla 
evlenebilmek gibi yakin muamelelerde diger mii^riklerden farklarini da gostermi§tir. 
Bunlardan anla§ilir ki kitap ehli olan yahudi ve hiristiyanlar, gazap ve sapiklikta diger 
mii^riklerden, dinsizlerden ve diger batil din sahiplerinden daha ehvendirler (zarari azdir). 
Bunlar, islam'in yakin ziddidirlar. Bundan dolayi Fatiha'da "kendilerine gazab olunan 
kimselerden" maksat ahd-i harici ile yahudiler, ''sapitmi^lardan" maksat da hiristiyanlardir, 
diye tefsir olunursa, ''gayr" ve "/a" ile ilk once ve metin ile bunlarin yolu olumsuz kilinmi§ 
ve dolayisiyla oncelikle (yani dal bi'd-delale: delaletiyle delalet edici) olarak da biitiin diger 
kafirlerden sakinilmi§ olur. Bu tefsirin naklinde senetler kuvvetlidir. Taberi epeyce hadis 
nakletmi§tir. Dilrril Mensufwn (SuyutT'nin ed-DurriJ'l-Mensur fi't-TefsTri'l-Me'sur'unun) 
agiklamasina gore; tbn Ebi Hatim (TefsTriJ'l-Kur'ani'l-AzTm'de): "magdubi aleyhM'in yahudiler 
ve "ddllin"m hiristiyanlar oldugu §eklindeki tefsirde, "tefsirciler arasinda ihtilaf oldugunu 
bilmiyorum" demi§tir. Nasil ki tbn Hibban (354/965) ve (el-MiJstedrek ale's-Sahthayn sahibi) 
Hakim (en-NTsabun), bu konuyla ilgili hadislerin sihhatine; Tirmizi de hasen olduklarina 
hukmetmi§ ve bunlari birgok muhaddisler tahrig etmi§lerdir (bijtun isnatlanni ?ikarmi§lardir) 
(§ihab). 

Nassin gortiniirde bu genelligini iki ge^itte toplayacak tarzda kayit ve §arta baglamak 
usul a9isindan caiz olmayacagi dii^iincesiyle bazi tefsirciler buna ili§mi§ (deginmi§) ve ayet 
metninin umumi mana iizere birakilmasi ile yahudiler ve hiristiyanlari birer omek olarak 
kabul etmeyi uygun gormii^tur. Yahudiler ve hiristiyanlar en zararsiz ve kati olarak bilinen 
en yakin kimseler olarak dii^unulmeyecek olursa bu itiraz hakli olarak akla gelebilir. ^iinkii 
sakinmayi onlara tahsis etmenin manasi islam 'da hem akla ve hem kesin nakillere aykin 
oldugundan boyle bir ahd-i hariciye imkan yoktur. Soyledigimiz gibi bunlar kati olarak 
bilinen en yakin kimseler olarak dii^unulurse digerlerinden genel olarak sakinmak oncelikle 
sabit olacagindan dolayi bir gruba tahsis etmek, bir tarafa atilmi§ ve sakincasi atlatilmi§tir ve 
zaten, "a!?2^ td^lj '■^ td^fde §irkleri agikga belli olan diger mu§riklerden ve bunlara gore 
hafif olan yahudiler ve hiristiyanlardan da dolayisiyla sakinilmi§ oldugundan burada da; 
bunlardan a9ik9a ve digerlerinden dolayisiyla sakinilmi§ olmasinda da belagat vardir. O 
halde bu konuyla ilgili hadislerden de biraz bahsedelim: 

Hz. Peygamber (sav) Efendimizin, "Yahudiler, kendilerine gazap edilmi^ler, 
hiristiyanlar da sapiklardir" buyurdugunu, Tirmizi sahibinin bu boliimii tefsirinde iinlii 
Hatim et-Tai'nin oglu Hz. Adi'den, senedi ile bir hasen hadis olmak iizere rivayet etmi§tir ki 
meali §oyledir: "Adi b. Hatim (ra) demi§tir ki: "ResUl-i Ekrem'e (sav) gittim, mescidinde 
oturuyordu\ Cemaat: "Z^te bu Adi b. Hdtim'dir" dediler. Ben ise aman dilemeden ve 
yazi§ma yapmadan gelmi§tim. Hemen huzuruna atildim. Derhal elimi tuttu: ''Ba^langigta 
Allah'tan Umit ederim ki onun elini benim elime koyacak" buyurmu§tu. Daha sonra kalkti. O 
sirada bir kadin beraberinde bir gocuk ile huzuruna geldiler ve: "Bizim sana ihtiyacimiz var" 
dediler. Onlarla beraber kalkip onlann ihtiyaglanni giderdi. Sonra elinden tutup beni 
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miibarek evine gotiirdii. Bir kiz 90cugu ona bir yastik yere koydu ve O iizerine oturdu. Ben 
de huzuranda oturdum. Bunun iizerine Allali'a liamd ve sena etti ve §oyle buyurdu: 
''AUah'tan ba§ka ildh yoktur" demekten niye kagiyorsun, ondan ba§ka bir ildh mi 
biliyorsun?" . Ben: ''Hayir" dedim. Ondan sonra biraz konu§tuktan sonra, ''Sen her halde 
"Alldhii Ekber" (Allah en buyiiktur) denilmesinden kagiyorsun, demek ki Allah'tan daha 
bilyilk bir §ey biliyorsun" buyurdu. Ben yine "Hayir"" dedim. Buyurdu ki; " t_j>^ai^ ^j^\ jli 
jJll^l Jll-^ t^jL^I jlj (j.^jlt / Yahudiler gazaba ugrami§ (magdubi aleyhim olmu^lar), 
hiristiyanlar da sapitmi^ sapikliga dU§mU§lerdif\ Bunun iizerine ben de: ''Ben miislUman 
oldum geldim" dedim ve baktim ki miibarek yiizii sevincinden agiliyordu. Dalia sonra 
emretti. Ensar'dan bir zatin yanina verildim. Ak§am-sabali liep peygamberin liuzuruna gelir 
dururdum. Yine bir ak§am yaninda idim. Bir insan toplulugu geldi. Uzerlerinde yiin elbise 
vardi. Allali'in elgisi kalkti, namaz kildi, sonra onlari te§vik etmeye ba§ladi. Diyordu ki; "Bir 
sa' (dort avug, yakla^ik 3 kg.) olsa bile, yarim sa' olsa bile, bir tutam olsa bile, bir tutam 
pargasi olsa bile bununla her biriniz yiizunii cehennemin -yahut ate^in- hararetinden 
(sicakligindan) korusun, hatta bir hurma tanesi olsa bile, yarim hurma tanesi olsa bile. Her 
biriniz Allah' a varacak, O da size §u soyleyecegimi soyleyecektir: "Ben size goz, kulak 
vermedim mi?", "Evet verdin" der. "Mai ve gocuklar vermedim mi?", "Evet verdin" der. O 
zaman Allah Tedld: "O halde hani sen kendin igin onceden ne hazirlik gordiin " der ve insan 
i§te o vakit online, arkasina, sagina, soluna bakar da cehennemin sicakligindan yiizunii 
koruyacak higbir §ey bulamaz. Her biriniz yiizUnii ate^ten korusun da yarim hurma He olsa 
bile. Bunu bulamazsa, tatli sozle bile olsun. QUnkii ben artik sizin hakkinizda fakirlik ve 
yoksulluktan korkmam. Qiinkii Allah yardimciniz ve vericinizdir. Sizin igin fakirlik korkusu, 
nihayet Medine He Hiyre arasinda kervan giderken bineginin galinmasi korkusu ne ise 
ondan fazla degildir" buyurdu. Adi b. Hatim (ra) bunu rivayet ettikten sonra §unu da ilave 
etmi§: Bunu dinlerken ben gonliimden; "Bu nerede? Tay daglarimn e^kiyasi nerede?" 
diyordum. 

Fakat "Yaliudiler gazaba ugrami§lar" demekle, "Yaliudilerdir", demek arasmda 
biiyiik bir fark vardir. Bundan dolayi bu ve benzeri liadislere gore yaliudilerin ve 
liiristiyanlarin Fatilia'daki "magdubi aleyhim'' ve "ddllin^'den birer ornek olduklari 
anla§ilirsa da, ayetin kelimelerinin delalet ettigi mananin bunlardan ibaret oldugu 
anla§ilmaz. Bununla beraber ikinci §ekilde de saglam rivayet vardir. Tarif (belirtme) edatinin 
en onde gelen manasi alid-i liariciye gore yorumlanmasi, yukandaki agiklama ile kolaylik 
dairesinde miimkiin olunca miitevatir olmayan liadislerle ayeti kayit ve §arta baglamanin 
sakincasi varit olmayacagindan dolayi bu hadislerin de kuUanilmasi vacip olur. Bundan 
dolayi iki tefsir arasindaki fark; birisinde yani cinste hepsinden sakinmanin soz ve metin ile, 
digerinde ise mana ve delaletle olmasindadir. Birincisine gore Islam agisindan mii§rikler ile 
kitap ehli arasindaki fark Fatiha'da ifade edilmemi§, ikincide ise bu fark bile gosterilmi§ olur 
ki biz bunu Kur'an'in iislubuna daha uygun buluyoruz. 

Bunda bizi dii§iindiirecek 50k onemli noktalar vardir. Acaba ResuluUah Efendimiz, 
"Yahudiler gazaba ugrami§, hiristiyanlar sapitmi^lardir" buyurdugu zaman, bunlar ne 
durumda idiler? Yahudiler, daha §ok zaman once diinya sevgisi ve bencillik ile Tevrat'in 
hiikiimlerini ihmal ederek ve bozarak Hak yolundan bile bile ayrilmi§lar ve bunun 
neticesinde nice yiice peygamberlere ve ozellikle Hz. Zekeriyya, Yahya ve Isa'ya (as) olan 
haksizliklanyla da hem AUah'in gazabini ve hem halkin nefretini kazanmi§lardi. ^oktan 
siyasi hiirriyetlerini tamamiyla kaybetmi§ler ve darmadaginik olmu§lardi. Bu §ekilde 
kaybettikleri zahiri topluluklan yerine ta Hz. Siileyman (as) zamanindan beri takip ede 
geldikleri gizli cemiyetlerle ugra§mi§lar ve ugra^tikga da biitiin milletleri ku§kulandirmi§lar 
ve diinyadaki insanlar goziinde igleri di§larina uymayanlarin ba§i sayilmi§lardi. Bununla 
beraber aslinda diinyayi aydinlatmi§ bir kitaba, harikalarla dolu bir tarihe mensup 
olduklanndan dolayi bir dereceye kadar aydin ve en azindan gegmi^leri ile §imdiki 
durumlari arasindaki oranlama itibariyle de pek fazla dikkate deger idiler. Gegmi^te AUah'a 
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dayanmasi dolayisiyla 50k feyizli ve bereketli olan dinlerini zamanimizda milliyetgilik 
gemberi ile baglayarak devamli hakkin iizerine gikmak (hakki ezmek) istiyorlar ve bunu 
istedikge dii^uyorlardi. 

Hiristiyanlara gelince: O zamanlar bunlar Roma'nin miras9isi, istanbul'un sahibi 
olarak yeryiiziindeki iki biiyiik devletin biri ve hatta birincisi bulunuyorlardi. Kar§ilannda 
bir Iran (devleti) vardi. Yani o giinkii hiristiyanligin diinyadaki yeri bugiinkii hiristiyanliktan 
50k yiiksek idi. Di§ gorunii^lerine bakildigi zaman bunlar kendilerine nimet verilmi§ler 
zannedilebilirlerdi. Halbuki gergekte boyle degil idiler. Kotii bir sonuca dogru yiirtiyorlardi. 
Sonuglan ve ahiretleri gergekten tehlikeli idi. Ger9i bunlar, yahudiler gibi irk9ilik 9emberine 
siki§mi§ degildiler. Fakat hak olgiisiinu kaybetmi§lerdi. i§in ba§langicinda Hakk'in tevhidi 
yerine iiglii ilah [teslis: baba, ogul (Hz. isa) ve Kutsal ruh (Hz. Cebrail)] inancina saplanmi§lardi. 
En adi mu§rikler gibi putlar iginde kalmi§lardi. Gergi Maniviye ve Seneviyyeye (biri iyilik 
bteki kbtijluk i^in olan iki ilahin varligmi kabul edenlere) gore bu U9IU ilah inancinin ba§inda bir 
baba ilah tanindigindan dolayi az 90k bir tevhit manasi yok degildi. Fakat bu iiglii ilah 
inanci, tskenderiye felsefesinin degi§ik tig §ahistan ibaret erkan-i selasesi (uq unsuru) yerine, 
tig §ahsin birle§mesine dayali bir ekan-i selase idi. O §ekilde ki hem bir, hem tig idi. Boyle 
aklin 9eli§ki kanununu da §igneyen bir iiglii ilah inanci artik akli ilerlemelere meydan 
birakmami§ ve miras yoluyla elde ettikleri biitiin ilimleri ve fenleri gigirindan 9ikarmi§ ve 
delillerle ispatlama yolundan aynlip sadece kalbi zevke ve dogru bir yolu takip etmeyen 
meyillere dayanarak dini rastgele, insanlan gemlemeye (engel olmaya, frenlemeye) bir vesile 
gibi takip etmi§ler ve bunun igin ellerinde bulunan mantigin uygulamasini bir yana atip 
sadece psikolojinin meyiller ve hisler boliimii ile halkin kalplerini cezbetmek igin 
ugra§mi§lar ve nice a§iriliklara sapmi§lardi. Diger taraftan hukuk ile ilgili dii^iinceyi 
tamamen gignemi^lerdi. Onlara gore hak, §eriat kavraminin gergekle ilgisi yoktu. Bunlar 
ilmi gergek ve ilahi bir kavram degil idi. Nitekim durum boyle iken hiristiyan dillerinde 
hukuk manasina kuUanilan kelimelerin hak ve hakikat maddesi ile higbir ilgisi yoktur. 
"Druva" ba§ka, "verite" (gergek, hakikat) ba§kadir. Ayni zamanda eski Roma'da oldugu gibi, 
normal hazirlanmi§ bir hukuk da degildi. Bundan dolayi halkin iradesine de bagli degildi. 
Hukuk yalniz ruhanilerin (din ve mezhep ijierini ele alan, bunlaria ilgili bulunanlarm) ve ruhani 
(dini, manevT) meclislerin koymu§ oldugu prensipler idi. Bunlar, hak iizerinde ilme ve 
igtihada dayali bir dii^iince ile degil, bir irade du^iincesi ile tamamen kanun koyucu vasfi ile 
hareket ediyorlardi. Bununla beraber iiglii ilah inancinin sonucu olarak bu da lahut (ilahi 
olan) ile nasutun (insanlara ait §eylerin) anla§ilmaz bir kari§imi idi. tnsan haklannin, boyle 
AUah'in koydugu kanunlara dayanmayan kanun koyuculannin elinde istenilen §ekle 
konulabilmesi ve uygulamasinda da iyi niyet ile degil, keyfi ve zevki noktalardan hareket 
edilmesi ve aslinda hiristiyanlardan ba§kasina hig bir §ekilde ya§ama hakki taninmamasi, 
toplumu biiyiik 9oku§lere hazirliyordu. giinkii insanlar diinyada §airane bir zevkle gegici 
zaman i9in eglenebilirlerse de bu zevk gergek zevki gignemeye ba§ladigi zaman derhal 
sonmeye mahkumdur. tnsan haklarina aslinda kalici higbir deger verilmedigi zaman ilahi 
hiikiimranligin higbir anlami kalmaz ve kalbi meyilleri co§turacak diger vasitalarin hepsi 
hakkin kar§isinda neticesiz kalir. Burada inan9tan meydana gelmeyen ve inanca aykiri 
ortaya §ikan sapiklik ve ahlaksizliklardan bahsetmeye gerek gormiiyoruz. giinkii onlar, dini 
esaslara bagli degildir. Bu §ekliyle teslis, fikirleri kisirla§tirma, kalpleri avlama, §eriatsizlik, 
vicdan darligi ve ozet olarak tek kelime ile hak ve hakikatten uzakla§madir. i§te 
Hiristiyanligin o zamanki bariz nitelikleri bunlar idi. Bu ise peygamberlerin yolu olan hak 
yoldan sapma idi. Sapikligin neticesi de elbette §iddetli ceza olacaktir. Bunun igin o siradaki 
devletleriyle beraber hiristiyanlar gortiniirde kendilerine nimet verilmi§ sayilsalar bile 
vicdanlan ve gelecekleri saglam degildi. Diinyada kuvvetten dii§meye ve ahirette de bu 
haksizliklann cezasina aday ve sapiklardi. Gergekten de oyle oldu. Yiice Allah kuUarina 
boyle kusurlardan, tehlikelerden uzak ve saglam, gelecekte tam selamet ile AUah'in nimetine 
ula§tiran islam dinini, dogru yolu ihsan etti ve pek kisa bir zaman iginde islam dinini kabul 
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edenlere AUah'in vaat ve nimeti §upheden uzak olarak gergekle^ti. Bunlar, diinyaya en son 
ve en olgun dini ornek oldular. Bu dogru yolda sabit olanlar igin ayni sonu§ -AUah'in 
yardimiyla- sonsuza kadar ger9ekle§ecektir. i§te, "a!?2^ "^^jj '■^ t^^j" anla§masi ile, " ^M 

(7) jj^^^' ^j }'i^ L^ j)'> , VA \ jjt Ji^jIc- ci£a*jl jjjll -2=>lj^^ (6) , ^jj'° i ifll l laljlall" bu geigegl dile 
getiriyor. 

Amin: "Kabul et, duamizi kabul buyur, boyle olsun, bizi eli bo§ §evinne" manasina 
gelen "amin" sozii, bir ism-i fiildir (fill manasina gelen isimdir) ve dilleri ne olursa olsun biitiin 
miislumanlarin, hatta semavi din mensuplarinin ortak ifadeleri haline gelmi§tir (bati film ve 
dizilerinde duadan sonra "amin" dedil<lerini gbrijyoruz). Amin demeye de te'min (emniyet hissi 
vermel<) denilir. Amin, Kur'an nazmmm bir pargasi degildir (Fatiha suresine dahil olmadigi gibi 
ayet de). Bunun igin Mushafa yazilmaz. Fakat birgok hadiste ResuluUahin (sav) Fatiha'dan 
sonra "amin" dedigi ve boyle denilmesini ogiitledigi ifade edilmi§tir (mesela bl<z. IVluslim, 
Salat, 72-76). Bundan dolayi "amin" siinnet ile sabittir. Ornegin BuhM ve Miislim'de de 
rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber (sav) Efendimiz buyurmu§tur ki: "Imam 'vele'd-ddllin' 
dedigi zaman hepiniz amin deyiniz. QUnkii melekler amin derler. Amin demesi, meleklerin 
dminine rastgelenin gegmi§ gUnahlan ajfedilir". Diger mevkuf (sahabeye dayandinlan) bir 
hadiste de §oyle buyrulmu§tur: ''DUnya halkimn saflarinm hizasinda goktekilerin saflari 
bulunur. Bundan dolayi yerdeki "amin " gokteki "amin "e rast gelirse (denk gelirse) ibadet 
edenin gUnahlan ajfedilir". Namazda veya namaz di§inda Fatiha'yi okuyan veya dinleyen 
kimse, surenin sonunda "amin" deyince ayni zamanda melekelerin de "amin" dedikleri, 
(bbylece) hem §ehadet (gbrijnen), hem de gayb (gbriinmeyen) alemlerinde ayni anda dile 
getirilen bu duanin Allah tarafindan kabul buyrulacagi hadislerde a§iklanmi§tir (bl<z. BuharT, 
Ezan, 112-113; IVluslim, Salat, 72-75). Yine sahih hadisler, Fatiha sesli okundugunda "amin" 
duasinin da sesli yapilacagi bilgisini getirdigi i§in fikih mezheplerinin gogu bunu 
benimsemi§lerdir (§evkanT, NeyliJ'l-Evtar, 11/229-232). Hanefilere gore ise bu ciimle namazda 
daima (hem imam, hem cemaat ve hem de yalniz ba§ina namaz kilan tarafindan) sessiz (gizlice) 
soylenir. 

II. OZET 

Fatiha suresi ba§ tarafinda kainatin ba^langig ve sonucuna ait biitiin istenen 
ozellikleri ile AUah'i bilme bahislerini, Kur'an ilminin ve Islam dininin konusunu, 
prensiplerini; orta kisminda ise Kur'an ilminin ozel konusunu ve gayesini ve Islam dininin 
ba§langici olup en biiyiik yaratili§ kanunu olan AUah'la bagliliklari ile biitiin sosyal sirlan ve 
hukukla ilgili prensipleri teblig ve kaydettikten sonra ii§ ayette de hak yolun, islam dininin 
efradini cami (fertlerini i^ine alan), agyarini mani (yabancilan gikaran) kesin sininni, tasvirine 
doyulmaz bir belagat ile tespit etmi§ ve bunlarin hepsini ba§indaki bir "'^ xa^Jt" belagatli 
ciimlesinde toplayarak gegerliligini AUah'in adi ile ilan etmi§tir. 

Buna gore islam dininin tarifi §oyledir: Gazaba ugratmadan, sapikliga dii§iirmeden, 
dogruca ve selametle AUah'a ve AUah'in nimetlerine gotiirtip "el-hamdii lilldh (Allah'a hamd 
olsun f dedirten ve bu temiz nimetlere tam selametle ermi§, gergekten mutlu ve oviilmii§, 
ofkeye ugramami§ ve sapitilmami§ zatlar tarafindan takip edildigi tarih tarafindan goriilmii§ 
ve tecriibe ile bilinen biiyiik, a§ikar, diiz, dogru, hak yolu ve istikamet yolu. 

Bu dini kabul etmenin, dindarligin ba§langici ilk once Allah Teala'yi tanimak ve 
Ona, "a!?2Lj <^ljjj Sjkj i^ljj / Yalniz Sana kulluk (ibadet) eder ve yalniz Senden yardim dileriz" 
diye AUah'tan ba§ka ilah olmadigina tam bir §ekilde soz vermek ve anla§ma yapmak ve 
ondan sonra da tam bir sebat ve samimiyet ile geregini yerine getirmek igin hak ve 
vazifelerin biitiin sinirlarini bildiren ve iizerinde kolaylik ve selametle yiiriinmek miimkiin 
olan dosdogru bir §eriat caddesine hidayet, yani bilimsel olarak dogru yolu gostermek ve 
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pratikte ba§arili olmayi istemektir ki, bu §uurlu istegin cevabi Bakara suresinin ba§inda 
baslayacaktir [" tjj^ 5^^1)1) ^j i^-S^-^i oy^'j m^^ ljj^jJ tly^' (2) o^^ ij^ ^ s-yj ^ s-'^-'^^' '^-^ (1) A^ 

(5) (Jj=>-^^l (»A i^j'j f^J L)^ lS-^ cs^ "^Ji (4) tjj^jt! f* '?J^^J "^^^ L)^ Djj' ^J i^) cJjj' ^ tj^'^j:! U:!^'j (3) 

/ f///, /.dm, Mtm. I^te Kitap! $uphe yoktur onda. Rehberdir muttakilere. O muttakiler ki gorunmeyen 
aleme inanirlar. Namazlanni tarn dikkatle ifa ederler. Kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden/nzik 
olarak verdiklerimizden infak ederler. Hem sana indirilen Kitabi, hem de sender) once indirilen 
kitaplan tasdik ederler. Ahirete de kesin olarak onlar inanirlar. I^te bunlardir Rableri tarafindan 
dogru yola ula^tinlanlar. Ve i^te bunlardir felah bulanlar" (Bakara 2/1-5)]. 

Demek ki istemek ve dindarlik bizden; din, §eriat ve dogru yolu gostermek 
Allah'tandir. Bu hidayet (dogru yolu gostermek) iki ge^ittir. Biri ilmi olan ir§at (mijminleri dint 
gbrevlerini yerine getirmeye ^agirmak), digeri ise fiili (pratik) olan Cenab-i Hakk'in kuluna 
yardim etmesidir. Yiice Kur'an, ilmi ir§adi istemenin cevabidir. Fiili olarak ba§anli kilmayi 
istemenin cevabi da bu ir§adi kabul etmekle etraflica dindarlikta her an ve her lahza (kisa bir 
sure) meydana gelecektir. 

i§te islam dini boyle bir Allah kanunudur. Fatiha bunu tanimlarken manasini 
ispatlamak i§in ba§langi§taki akli ve kalbi ir§atlardan sonra gozlem ve tarihin §ehadet ettigi 
tecrtibeyi gosterivermi§ ve ba§ka delil ve vesikaya bile ihtiyag birakmami§tir. 

Bunda §uphe edenler gozlem ve tecrtibe ile sabit olan ornegi peygamberlerin 
sonuncusu Muhammed Mustafa (sav) Efendimizle yiice ashabinin bu sayede nail olduklan 
Allah nimetlerinin biiyiikliik ve mukaddesligini tarihte gozleri kama§a kama§a okuyabilirler. 
Elhamdiilillah AUah'in kitabi, bir harfi bile bozulmaksizin oldugu gibi elimizde mevcut ve 
Peygamberimize ait siinnetler korunmu§ oldugundan, Islam dininin hakikatinde hi9bir 
sapma, higbir sapiklik ariz olmami§tir. Bunun igin Kur'an, Hz. Muhammed'in mucizelerinin 
en derini, tarih de onun hak olduguna, davasinin dogruluguna §ahittir. Bu §ekilde bizim i9in 
din ilmi, akil ve nakil ile kan§iktir. Bunlari, dogruluk ve igten sevgi ile uygulayacak olan 
toplumlann tecrtibe ile sabit olan ayni sonuglari elde edeceklerinden §iiphe etmek igin higbir 
hak yoktur. tlim ve fen adina boyle bir §iiphe ortaya atmak, diin beni aydinlatan giine§in 
yarin aydinlatamayacagini iddia etmek gibi, tiimevarim kanununu (tek tek olgulardan genel 
bnermelere varmayi) inkar etmektir. Fakat ilim ve fende, tecrtibe ve tiimevarim kanununa pek 
biiyiik onem veren Avrupalilar bu istikrayi (bnermeyi) yerinde yapmayarak fikirleri 
kan§tinyorlar. ^iinkii islam dininin mahiyetini, aslindan ve hakkiyla dindarligina sahip olan 
kaynaklardan ara§tirmiyorlar da; 5okii§ i9inde yuvarlanan §imdiki miisliimanlarda ariyorlar. 
Halbuki ger§ek, §imdiki zaman ile ge9mi§ zamanin kar§ila§tirmasindan 9ikacaktir. O zaman 
goriiliir ki o dogru yol iizerinde gergekten yiirtiyenlerle yiirtiyemeyenler arasinda biiyiik fark 
vardir. Bu fark bir ilerleme ile bir gerileme farkidir. Demek ki sadiklar (dogru, samimi, 
dijrustler) yiikselmi§, sadik olmayanlar gerilemi§lerdir. Demek ki din, hak kanunudur 
(kainatta Allah'm koydugu degijmez nizamdir; genel kuraldir), fakat din adina yapilanlar 
noksandir ve dogru degildir. tlim ve fendeki her hak kanunu da boyle degil midir? Mesela 
iyi matematik (sayilar bilimi) bilen bir adam muamelelerinde o hesabi yapmaya ii§enir de 
uygulamazsa "kabahat matematigindir" denebilir mi? Mesela pis mikroplann zararlanni 
bilen kimse sokaklarda gezdigi pabuglarla oturdugu veya yattigi odanin igine kadar girmeyi 
ali§kanlik haline getirirse, sonunda etkisinde kalacagi felaketten mikrop ve koruyucu 
hekimlik ilmini sorumlu tutmaya hak kazanabilir mi? tnsanlar kendilerini hakkin kanununa 
uydurmakla yiikiimlii iken, o hak kanununu kendilerine uydurmaya §ali§irlarsa kusur o 
kanunun degil, o insanin olur ve zararina katlanan da insandir. AUah'in gazabi ilk once bunu 
bilerek yapanlar igindir. Bilmeyerek yapanlar da sapiklardir. Bunlar da sonunda o akibete 
mahkumdurlar. Ne yazik ki asrimiz insanlarinda ozellikle din hususunda Hakk'in kanununu 
kendilerine uydurmak sevdasi iistiin gelmi§ goriinmektedir. tlim, fen ve sanayideki bu kadar 
ilerlemelere ragmen biitiin diinyada insanligin sikintilarinin genel bir §ekilde gittikge 
artmasinin sebebi de budur. Bu sikintilan, ancak dogru yolda yiiriimek kesebilir. 
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Allah' im! Bizi dogru yola hidayet et. Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna. 
Gazabina ugrayanlann ve sapanlannkine degil. Amin (Kabul et)". 

III. GENEL DEGERLENDIRME 

Bu surede AUah'tan nelerin istenmesi gerektigi, aynca istemenin usul ve adabi da 
ogretilmektedir. Buna gore, istemenin §artlari, once ne istedigini bilmek, sonra ona 
gergekten ihtiyaci oldugunu belirtmek, daha sonra da onu elde etmek igin yapilmasi gerekeni 
yapmaktir. Boylece gergek dua, nimeti hayal ve arzu etmek degil; o nimete ula§manin dogru 
yoluna girmek ve o yolda sebat edip ilerlemektir. Fatiha suresi, miimin insana kesin bir 
diistur ve §a§maz bir formiil halinde hidayetle ibadetin onemini ve ebedi nimetin elde edili§ 
yontemini bildirmektedir. Boylece sureyi okuyan miimin, sadece AUah'a kul oldugunu ifade 
ve ikrar ettikten sonra, kendisiyle yaraticisi arasinda higbir araci bulunmadan dogrudan 
dogruya Ona seslenir. Ebedi saadete ve nihayetsiz nimetlere ula§tiran dogruluk ve diiriistliik 
yolunda ilahi liitfe nail olmu§ iyilerin izini takip ederek ilerlerken; gazaba ugrami§lann, 
§a§irmi§ ve sapmi§lann durumuna dii§memek igin AUah'tan hidayet ve yardim ister. 

AUah'la kul arasinda bir tiir sozle§me ve antla§ma olarak da degerlendirilen Fatiha 
suresi, AUah-insan ili§kisinin mahiyetini ortaya koyar ve bunun hangi kurallara bagli olarak 
siirdiirulecegini ogretir. Aynca, soz konusu ili§kinin tek tarafli olarak kulun gayretiyle degil; 
mutlaka AUah'in hidayet ve yardimiyla saglanacagini vurgular. Surenin ilk yansi, kulun 
AUah'a hamd ve ovgiisiinu, ikinci yarisi da onun AUah'tan isteklerini dile getirir. 

Biitiin tefsirlerde besmele'nin ba^indaki "be" harfinin iltisak (Allah ile insan arasinda 
ili§ki ve baglanti) anlami ta§idigma onemle dikkat 9ekilmi§tir. Bu baglantmm bir tarafmda 
uluhiyyet (ilahlik) ve rububiyyet (rablik, ilahi terbiye); diger tarafmda insaniyyet (insanlik) ve 
ubudiyyet (kulluk, kulluk etme, kul oldugunu bilip AUah'a itaat etme, ibadet) makami vardir. 
Fatiha suresinin de bu §ekilde iki boliimden olu§tugu goriiliir. Ovgii ve tazim ciimlelerinden 
meydana gelen ve uluhiyyete dair olan ilk boliimde AUah'in insanlara yonelik iltifatinin en 
garpici ifadeleri olmak iizere Rab, Rahman ve Rahim isimleriyle, Onun mutlak hakimiyet ve 
hiikumranliginin ahirette de devam edecegini belirten "mdliki yevmi'd-din (din gununun 
sahibiy ifadesi yer almi§tir. Biitiin bu nitelikleri dolayisiyla hamd (her turlu bvgijler, 
gijzellikler, yetkinlikler) Ona mahsustur. 

Dua ve niyaz iislubunun hakim oldugu ikinci boliimde insanlann AUah'a 
bagliliklarinin temel unsurlari olmak iizere "ibadet" ve "istiane (yardim dilemek)" kavramlari 
yer almaktadir. Uluhiyyet boliimiinde ifade edildigi iizere, insanlann bu diinyadaki inang ve 
amellerine gore ahiretteki durumlanni Rahman ve Rahim olan AUah'in §a§maz adaleti 
belirleyecegi igin yalniz Ona ibadet etmek ve sadece Ondan yardim dilemek (istiane) gerekir. 
insan bu beyani ile kuUugunu, tevhit inancini, tevekkiil ve teslimiyetini, ihlas ve kararliligini 
AUah'a arz etmi§ olur. Bu seviyeye ula§an bir iman ve ayni olgiilerle diizenlenen bir amel ve 
hayat 9izgisi "sirat-i miistakim (dosdogru yol)"dir. Omiir boyunca bu §izgiyi takip etmenin 
zorlugu sebebiyle insan, bu yolda siir9ebilir ve sonu9ta kotiiliiklere riza gostermeyen 
AUah'in ofkesine maruz kalmi§ olan sapmi§lann yoluna kayabilir. "Bizi dogru yola ilet" 
sozleriyle ba§layan dua ciimleleri, bu biiyiik tehlike kar§isindaki aczinin ve kendi kendine 
yeterli olmadiginin bilincine varan insanin alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim olan AUah'a 
siginarak hidayetiyle kendisini desteklemesi §eklindeki niyazini ifade etmektedir. 

Suredeki ifadeler ?ogul sigasiyla olup miisliimanlar igin toplum hayatinin ve 
toplumsal dayani§manin onemini, cemaat ve iimmet §uuruyla birlik ve beraberlik iginde 
"sirat-i miistakim (dosdogru yol)" iizere hareket etmeleri geregini ortaya koyar. Bu amaca 
yonelik olarak cemaatle kilinan namazda imamin kiraatinin ayni zamanda cemaatin kiraati 
yerine gegmesi Fatiha'daki bu kapsamli ifade ozelliginden dolayidir. 
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Fatiha suresi, once AUah'i en belirgin nitelikleriyle tanitmakta ve insani saglam bir 
imanla Ona yoneltmekte, yaraticiya ve yaratilmi§lara kar§i sorumluluk duygusuyla hareket 
etmeyi dinin ve dindarligin temeli olarak belirlemektedir. Surenin, insanoglunu yaraticisiyla 
ve diger insanlarla uyum i9inde ya§atmak §eklindeki evrensel hedefi gergekle^tirmeyi gaye 
edindigi dikkate alinirsa, onun Kur'an'in ve dinin ozii oldugu daha iyi anla§ilir. 

Bir yoruma gore, Bakara suresi, Fatiha suresinin a§iklamasidir. Ba§ta Al-i tmran 
suresi olmak iizere diger biitiin sureler de Bakara suresinin tefsiridir. Nitekim Fatiha'da 
Allah'tan hidayet istenir; onu takip eden Bakara suresi, bu Kitab'in muttakileri hidayete 
erdirmek amaciyla gonderilmi§ oldugunu bildiren ayetle ba§lar. Fatiha'nin Kur'an'in bir ozeti 
oldugu kabul edilirse, onun biitiin Kur'an sureleriyle ili§kili bulundugunu dii§iinmek 
miimkiin olur. 

O yiizden, Fatilia suresinin asil tefsir ve a§iklamasi Kur'an'in kendisidir. Onu iyice 
anlamak isteyen Kur'an'a yonelsin, Onu okuyup anlamaya §ali§sin. Zaten Kur'an, Ummii'l- 
kitab'daki (Fatiha'daki) "Bizi hidayete eri^tir" duasina verilen bir cevaptir. Fatilia ise o 
cevabin ozetidir. AUah'in evrendeki yasasi ise, biiyiik bir agacin tohumlan gibi bir §eyin 
once ozetini gikarmak, sonra onu agip detaylandirmaktir. Fatiha i§te o biiyiik agacin tohumu 
mesabesindedir. ^ekirdek, aga9 demek degildir; ama 9ekirdeksiz de aga9 olmaz. ^iinkii 
govdesi, dali, yapragi, meyvesi ve tiim ozellikleriyle aga9 o 9ekirdekte gizlenmi§tir. Ne var 
ki, insan 9ekirdekle yetinmez 9iinkii 9ekirdek onun ihtiya9lanna cevap vermez. Oyleyse o 
9ekirdegi gonliimiize, zihnimize ekip meyvelerini dermeye bakalim. 

IV. LiSAN-I HALi 

1) Fatiha, Kur'an'in onsozdiir, mukaddimesidir. Vahye a9ilan kapidir. Ba§langi9tir. 
Anahtardir, giri§, sunu§ ve sonu9tur. Dilek9edir, duadir, sozle§me, anla§ma ve antla§madir, 
Rab ile kulun diyalogudur (kar§ilikli konu§masidir). 

2) Fatiha, tiim ozellik ve giizellikleriyle, Kur'an'in ozetidir. Hz. Ali der ki: "Ilimler 
hazinesi Kur'an, Fatiha suresinde; Fatiha da besmelede dzetlenmi§tif\ 

3) insan, cin ve meleklerin, canli cansiz tiim alemlerin Rabbi Allah' tir. By kii9iik 
alem olan insan, senin Rabbin kimdir? Dii§iince ve davrani§larinda seni yonetip terbiye eden 
kimdir? 

4) Bu sure ile Rabbimiz, bizim kendisini nasil oviip §iikredecegimizi, dua 
edecegimizi ogretmi§tir. Oyleyse Fatiha'yi dualanmizin ba§inda ve sonunda dilimizden 
eksik etmeyelim. 

5) Tiim ovme ve oviilmeler AUah'a hastir, Onun nizaminin hakkidir. Peki, nasil olur 
da hamdi, ovgiiyii sadece AUah'a has kilan bir miimin, soz ve davrani§lanyla AUah'in 
nizamindan ba§ka herhangi bir diizeni, bir dii§iinceyi, bir sistemi oviip methedebilir? 

6) Din giiniinde (kiyamet gijnunde) giiven i9erisinde olmak istiyorsan, din giiniiniin 
sahibi olan AUah'in dininden hi9 ayrilma. Ne yaparsan yap, o giinde yaptiginin kar§iligini 
goreceksin. 

7) KuUuk; ibadet, boyun egmek, baglanmak demektir. Peki, ey miisliiman! Tiim 
hareket ve davrani§larinda sen kime baglisin, kime boyun egiyor ve kime kuUuk ediyorsun? 
§ayet sen tiim yaptiklann AUah'in emirleri dogrultusunda ve Allah i9inse ger9ek bir kulsun. 

8) AUah'in yardimi olmadan, layikiyla Ona ibadet edemeyiz. Onun yardimina layik 
olmak ise kul olmaya baglidir. Onun i9in AUah'in yardimi, kul olmayanlara, gerektigi gibi 
kuUuk yapmayanlara gelmez. 

9) Miisliiman da olsa her insan yanilabilir, yoldan 9ikabilir. Onun i9in siirekli sirat-i 
miistakimi (yollarm en dogrusunu) Allah'tan istemeli ve o yolda devamli kalmayi dilemeliyiz. 

10) Dosdogru yola ula§tiran diistur (iike, kural, genel kural, kaide, kanun, nizam, brnek, 
numune), i9erisinde hi9 §ek §iiphe olmayan ve muttakiler i9in hidayet rehberi olan 
Kur'an'dir. Sirat-i miistakim, ancak Kur'an'a sarilmakta ve onu ya§amaktadir. Cennetin yolu 
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sirat-i miistakimde olmaya; sirat-i miistakimde olmak ise, salih amellerin adami olmaya 
baglidir. 

11) Bunca glinah ve hatalarimiz, bizde Rabbimizden istemeye yliz birakmami§tir. 
Onun i9in iimmet olarak "biz" diye dua ettik. Ummet dini olan tslam'da ben-sen yok, biz 
var, fertler yok, cemaat vardir. Oyleyse her Fatiha okuyu§umuzda iimmetin bir ferdi, islam' i 
ya§ama ve ya§atma konusunda islam 'in bir §ubesi oldugumuzu unutmayalim. 

12) Peygamberler, siddiklar, §ehitler ve salihler kendilerine nimet verilenlerdir. 
Oyleyse onlann yolunda, onlari ornek alarak nimetlere ehil ki§iler olmaya gayret etmeliyiz. 
§u gegici diinyada bunca nimetler igerisinde yiizen kafirler bizi aldatmasin. O nimetler 
gegicidir, cennet nimetleriyle kar§ila§tirma bile yapilamaz. Onlann ahiret nimetlerinden 
alacaklari hi§bir §ey yoktur. 

13) AUah'in lanet ve gazabina ugrami§, azabini hak etmi§ tiim lanetlilerin gidi§at ve 
yoUarindan uzak duralim, sonra da Fatiha'yi okuyalim. Unutmayalim ki, lanetlenmi§ 
yoUarda yolumuzu kaybettigimiz durumda Fatiha okumak anlamsizdir. 

14) Miisliiman! Her Fatiha'yi okuyu§unda Rabbinin huzurunda durdugunu, Rabbinle 
konu§tugunu ve Rabbinden istedigini unutma. Ona yara§ir kul olmaya §ali§. 

15) 'V^' ^^4^; ^! °l-t^ IJ / Fdtiha'siz namaz olmaz" hadisine gore namazda Fatiha 
okumak vaciptir. Hanefiligin di§indaki diger mezheplere gore ise farzdir. Buna gore bir 
giinde 40 rekatlik (be? vakit) namazda 40 kere Fatiha'yi tekrarliyoruz. Namaz, bizi (ger^ek 
kulluga, Rabbimizin nzasina) hazirlayan, (manevi olarak) yeti§tiren mektep olduguna/olmasi 
gerektigine gore, Fatiha'siz namaz; namazsiz da hayat olmaz. Aslinda tekrar sanilan bu her 
bir okuyu§, bizi degi§ik bir a§idan hesaba geken bir uyaridir. Fatiha'ya uymayan her yanli§ 
soz ve davrani§tan uzakla§mak igin yeni bir alarm ve ikazdir. 

16) Fatiha'nin sonunda, okuyan ve dinleyenin "amin" demesi siinnettir. Amin, 
"duamizi kabul buyur AUah'im" demektir. 

V. IRABI 

Bi: Harfi cer. 

Ismi: isim, mecrur bil kesra ve muzaf. 

Allah: Muzafun ileyh. 

Billdhi: Car ve mecurur, bir goru§e gore takdiri "Ibtiddr olan mahzuf miibtedanin 
haberidirler, ba§ka bir gorii^e gore ise takdiri "ebtedW olan fiilin mefuliidiirler. 

er-Rahmdn: Mecrur bil kesra ve AUah'in sifati. 

er-Rahim: Mecrur bil kesra ve AUah'in sifati. 

Bismilldhirrahmdnirrahim: Besmelenin ne ciimlesi oldugu ile ilgili iki gorii? vardir: 
1) Ba§inda takdiren "ebtediii (ba^liyorum)" fiili vardir ve besmelenin hepsi bu fiilin 
mefuliidiir (faili gizli "ene"dir). 2) Ba§indan takdiren "Ibtiddi (ba^lamamf kelimesi vardir ve 
besmelenin hepsi bu miibtedanin haberidir ("ibtidaT" = ibtdia: Mastar ve muzaf, T: Mijtekellim 
yasi ve muzafun ileyh. ikisi beraber miJbtedadir). 

el-Hamdii: isim ve mlibteda. 

Li: Harfi cer. 

Alldh: Mecrur. 

Lilldhi: Car ve mecurur haberdir. 

Rabbi: Allah' tan bedel ve muzaf, kesra ile mecrur. 

el-Alemin: Muzafun ileyh, ya ile mecrur. 

er-Rahmdn: Mecrur bil kesra ve AUah'in sifati. 
er-Rahim: Mecrur bil kesra ve AUah'in sifati. 
4. C>i:il\ >Ji iM^ 
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Malik: Sifat ve muzaf. 
Yevmi: Muzafun iley ve muzaf. 
ed-Din: Muzafun ileyh. 

iyydke: Munfasil zamir ve meful-i bih. 
Na'biidu: Fiil-i muzari (faili gizli "nahnu"). 
Iyydke: Munfasil zamir ve meful-i bih. 
Nesteinii: Fiil-i miizai (faili gizli "nahnu"). 

Ihdind: Fiil-i mazi ve fail. 
es-Sirdt: Meful-i bih. 
el-Mustakim: es-Sirat'm sifati. 

7. (^\lJal] Uj '^}^- ujJmLa]! jjC -j}^- ClmjI (2;j>uI ^Ijis^ 

Sirdt: "es-Sirat"tan bedel (bedel-i kijll veya bedel-i ba'z olabilir) ve muzaf. 

Ellezine: tsm-i mevsul ve muzafun ileyh. 

Endmte: Fiil-i mazi ve fail. 

Aleyhim: Meful-i bih. 

Gayri: Bir goru§e gore ''ellezine" den bedeldir, ba§ka bir gore§e gore "ellezine"mn 
sifatidir, diger bir gorii^e gore ise birinci "aleyhim^'deki "/2/m"den bedeldir ve muzaftir. 

el-Magdiibi: Muzafun ileyh. 

Aleyhim: Harf-i cer ve mecrur. 

Fe: Atifharfi. 

Ld: Zaittir ve tekid-i nefiydir. 

ed-Ddllin: "el-Magdubrye matuf bir isimdir. 

Not: ''Ellezine" dtn sonra gelen ciimle sila ciimlesidir (ism-i mevsullerden sonra gelen 
cijmleye sila cijmlesi denir). 

VI. NAMAZDA FATIHA'YI OKUNMANIN FIKHI YONU 

Kiraat, namaz kilan ki§inin, Kur'an'in ayetlerinden bir miktanni okumasini ifade 
eder. Kiraat namazin bir riiknii olup farzdir. Tek ba§ina kilan ki§i, bir miktar Kur'an ayetini 
ayakta iken kendi i§itecegi §ekilde ve fakat harflerini belirterek (sirf i?ten okuma kiraat 
sayilmaz), imam ise, kiraatin a§iktan okundugu (cehrT) namazlarda yakininda bulunanlann 
i§itecegi bir ses tonuyla okur. Kiraatin farz oldugunun delili ayet ve hadislerdir; Kur'an-i 
Kerim'de; " ^^ \) i j) lS§^^ j-^ aHIj iAh'a jjJli q^ SiiUaj ajBj Ail^ajj Jjlll ^^^22 ^ ^:i\ Ijlj tSlj! llkj tSEj Jjl 
L>^j^' ^ dJiJ^ ujlp-b L^°J^ f^ uj^ u' f^ CJj^^ <> S^ ^ Ijf jSli J»SJlt (_ilja ojlakj y jt 

(Namazda) Kur'dn'dan kolaymiza geleni okuyun" (MiJzzemmil 73/20) buyrulmu§, Pey- 
gamberimiz ise "Kiraatsiz (Kur'an okumadan) bir namaz gegerli olmaz" (Muslim, Salat, 42) 
buyurmu§tur. 

Hanefilere gore, nafile namazlar ile vitir ve iki rekatli namazlann her rekatinda kiraat 
farzdir. Dort veya u§ rekatli farz namazlann ise, iki rekatinda farzdir. 

Namazda farz olan kiraat miktarina gelince, bu miktar Ebu Hanife'ye gore kiraatin 
farz oldugu rekatlarda kisa da olsa bir ayettir. Ebu Yusuf, imam Muhammed ve Ebu 
Hanife'den ba§ka bir rivayete gore ise, bu miktar kisa tig ayet veya u§ ayet miktan uzun bir 
ayettir. thtiyata uygun olan budur. Ebu Hanife'ye gore, bir ayetten ba§kasini okumaya giicii 
yetmeyen ki§i, bu ayeti her rekatta bir kere okur. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'e gore ise, 
bu ayeti her rekatta tig kere tekrar eder. 

Hanefilere gore namazda Fatiha suresinin okunmasi vaciptir (diger ij? mezhebe 
gore ise Fatiha'yi her rekatta okumak farzdir). Fatiha'nin terk edilmesi mekruh olmakla birlikte. 
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onun yerine ba§ka ayetler okunmasi halinde namaz gegerli olur. Hz. Peygamberin: " 1^! Sl-t^ ^ 
(_i1j^( Aijlij / Fdtiha'siz namaz yoktur/Fdtiha'yi okumayanm namazi (gegerli) olmaz" (TirmizT, 
MevakTt, 69) hadisi, Hanefilerce "Fatiha'siz namazin fazileti yoktur" anlaminda 
yorumlanmi§tir. 

§afii, Hanbeli ve Maliki mezheplerinde kiraatin en azi her rekatta Fatiha suresinin 
okunmasidir (ibn Ru§d, Bidayetu'l-MiJctehid, 1/124-125; ibn Kudame, MugnT, 1/476; §irbTnT, 
Mugni'l-Muhtac, 1/155). Ilk iki rekatta Fatiha'dan sonra zamm-i sure (bir sure veya uq ayet ya 
da bir kisa sure yahut uzun bir ayet okumak) okunmasi ise siinnettir. Bu tig mezhep, "Fdtiha'yi 
okumayanm namazi (gegerli) olmaz" (TirmizT, IVlevakTt, 69) hadisi ve ba§ka hadisleri delil 
gostererek namazda Fatiha'nin okunmasinin farz oldugunu ve Fatiha okunmadan kilinan bir 
namazin gegersiz oldugunu ifade etmi§lerdir. §afii mezhebine gore, "Besmele", Fatiha 
suresinden bir ayet oldugu i§in, onun da okunmasi farzdir. 

imama uyan cemaatin Kur'an okumasi gerekmez. Kur'an-i Kerim'de: " u^j^' Isjfi ^j 
bJ^y }^^ Ijl^tj AJ IjLijLili / Kur'an okundugunda onu dinleyin ve susun ki merhamet 
olunasimz" (A'raf 7/204) buyrulur. Bu ayet, namazda dinlemeyi ve susmayi emretmektedir. 
Dinlemek a9iktan kiraat yapilan namazlara mahsustur. Susmak ise hem hafiyyen (gizli), hem 
de a§iktan (cehrT) kiraat yapilan namazlan igine alir. Bu yiizden namazda imama uyan 
kimsenin sesli namazlarda da, sessiz namazlarda da susmasi vaciptir. Bu konuda ba§ka bir 
delil de: "5/r kimse imamin arkasinda namaz kilarsa, imamin okuyu^u onun da okuyu^udur" 
(ibn IVlace, ikame, 18) hadistir. Diger tig mezhepte ise kiraat, imam ve yalniz ba§ina kilan igin 
farz oldugu gibi, sessiz (hafi, sirrT) namazlarda imama uyan igin de farzdir. Sesli (cehrT) 
namazlarda da, §afii mezhebine gore, imama uyan ki§inin de Fatiha'yi okumasi farzdir. 
Maliki ve Hanbeli mezheplerinde ise, sesli namazlarda cemaat okumaz, dinler. 
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